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Maria ROWINSK A-SZCZEPANIAK

Sensus disciplinae wedlug Fabiana Birkowskiego
— konteksty filozoficzne

Zwazaj, synu, na moje stowa,
do uwag mych nakton swe ucho;
niech one nie schodzg ci z oczu,
przechowuj je pilnie w swym sercu.
(Prz 4,20-21)

1. ,,U nas slowo accidentem, przymiotem jest, u Boga jestestwem
trwajacym na wieki”

W jednej z bardziej znanych katen $redniowiecznych, czyli zbiorze fragmen-
tow tekstow autorstwa Ojcoéw Kosciota, peligcych funkcje komentarza
do ksiag Biblii, Zlotym laricuchu $w. Tomasza z Akwinu', przy perykopie
z Ewangelii §w. Jana przeznaczonej na Boze Narodzenie: ,,Na poczatku byto
Stowo, a Stowo byto u Boga, ...” (J 1, 1-14)?, znajdujemy m.in. wypowiedz

! 0 genezie, typologii i znaczeniu kateny zob. E. Stanula, Kateny, [w:] Encyklopedia katolicka,
red. B. Migut, t. 8, Lublin 2000, k. 1072-1073. Wiasciwosci Tomaszowego dzieta omawia
P. Milcarek we wstepie do: Sw. Tomasz z Akwinu, Zloty taricuch. Catena aurea, thum. L. Szyn-
dler, Krakow 2010, s. 5-9.

2 Na temat wystepujacego w Prologu stowa Logos, oznaczajacego Jezusa Chrystusa,
zob. P. Tambor, Pochodzenie tytutu Logos i jego znaczenie w Prologu Ewangelii wedlug swigtego
Jana, ,Kieleckie Studia Teologiczne” 2002, z. 1, s. 351-363. Zagadnienie teologii symbolu
w kontekscie doktryny o Wcieleniu Stowa Bozego omawia Karl Rahner, piszac m.in.: ,,Logos
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$w. Augustyna o Logosie jako Stowie i stowie, ktore ,jasnieje” wewnatrz
cztowieka (stowie: ,mys$li”, ,,serca”, ,,duszy”), a ,,rozbrzmiewa” na zewnatrz -
w postaci glosu:

,»10 cO W grece nazywa si¢ »logos«, w tacinie oznacza zrozumienie i stowo.
Lecz w tym miejscu lepiej tlumaczy si¢ jako Stowo, aby oznaczato nie tylko
odniesienie do Ojca, ale réwniez odniesienie do wszystkiego, co zostato
uczynione przez Stowo. /.../ Jest bowiem takze i w czlowieku stowo, ktore
pozostaje wewnatrz. Z niego pochodzi dzwigk. Stowo za§ oznacza wtasnie
to, co rozumiesz wraz z dzwigkiem, nie oznacza samego dzwigku. /.../ Kto za$
moze zrozumie¢, czym jest stowo, nie tylko zanim zabrzmi, ale takze zanim
powstang pewne wyobrazenia w mysli, to moze przez to zobaczy¢ W zwier-
ciadle i niejasno pewne podobienstwo do Stowa, o ktorym
powiedziano: »Na poczatku bylo Stowo«. To bowiem, co poznajemy,
wypowiadamy, tak Zze z samego poznania /.../ rodzi si¢ stowo. /.../ Z uksztatto-
wanego poznania rzeczy pochodzi stowo, ktore nazywamy stowem w sercu.
Nie jest ono ani greckie, ani tacinskie, ani nie nalezy do Zadnego innego

jezyka™.

jako Stowo Ojca wyraza Ojca w tym wskrocie« (Abkiirzung), jakim jest Jego ludzka natura,
i jest symbolem Ojca, ktoéry komunikuje Go $§wiatu” (K. Rahner, Pisma wybrane, wybor tekstow
i thum. G. Bubel, t. 2, Krakow 2007, s. 270; por. ibidem, t. 1, Krakéw 2005, s. 296-315).W litera-
turze greckiej — przypomnijmy za M. Osmanskim — pojecie logosu dotyczyto ,,mowy i jezyka,
cho¢ od samego poczatku towarzyszyto mu réwniez znaczenie rozumnosci lub rozumu (Homer);
nastepnie logos zaczat oznaczaé wypowiedziana, napisang lub pomyslang mowe i w tym znacze-
niu pojawit si¢ w gramatyce, logice, retoryce i geometrii; niektoére z senséw (znaczenie, wniosek,
nauka) wskazuja na element rozumnosci zawarty w jezyku; wg Heraklita z Efezu logos — stowo
jest wyrazicielem znaczen, ktorych zrédlem jest logos duszy, rozumu /.../” (M. Osmanski, Logos,
[w:] Encyklopedia katolicka, red. E. Ziemann, t. 10, Lublin 2004, k. 1309). Kwesti¢ etymologii
interesujacego nas terminu wraz ze wskazaniem (poprzez zrodtowa analize) elementow wspol-
nych dla filozofii greckiej, judaizmu i chrzescijanstwa, dotyczacych idei Logosu, przedstawia
D. Mrugalski, Logos: filozoficzne i teologiczne Zrddia idei wczesnochrzescijanskiej, Krakow
2006. Zob. rowniez: K. Narecki, Logos we wczesnej mysli greckiej, Lublin 1999; M. Starowiey-
ski, Rodzqce si¢ chrzescijanstwo wobec filozofii, [W:] Inspiracje platonskie literatury staropol-
skiej, red. A. Nowicka-Jezowa i P. Stepien, Warszawa 2000; M. Osmanski, Logos i stworzenie.
Filozoficzna interpretacja traktatu ,,De opificio mundi” Filona z Aleksandrii, Lublin 2001,
M. Fattal, Logos. Migdzy Orientem a Zachodem, Warszawa 2001; R. M. Leszczynski, Starozytna
koncepcja logosu i jego wplyw na mysl wczesnego chrzescijanstwa, \Warszawa 2003. O idei
Logosu jako formie objawienia Boga: w Jezusie Chrystusie - Stowie, w Stowie Pisma Swigtego
oraz w ,,zywym licie”- Stowie napisanym przez Ducha Swietego w sercu cztowieka, wyrazonej
w XVIl-wiecznej, europejskiej poezji natchnionej, pisze K. Wierzbicka-Trwoga, Poezja swigta.
Trzy cykle religijne baroku europejskiego, Warszawa 2014. Autorka przedstawia, w jaki sposob
idea Logosu stata si¢ inspiracja dla trzech poetow: Aniota Slazaka, George’a Herberta i Stanista-
wa Herakliusza Lubomirskiego.

® Sw. Tomasz z Akwinu, op. cit., s. 52-53 (podkresl. M. R.-S.). Szerzej na ten temat zob.:
Sw. Augustyn, O Tréjcy Swietej, thum. M. Stokowska, wprowadzenie J. Tischner, postowie
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O analogii migdzy slowem rodzacym si¢ w sercu cztowieka a Stowem
»u Boga” $w. Bazyli Wielki, takze w komentarzu do Prologu Janowego
zamieszczonym w dziele Akwinaty, pisze nast¢pujaco: ,,Nasze stowo wypowia-
dane na zewnatrz ma pewne podobienstwo do Stowa w Bogu. Nasze stowo
wyraza cale poczgcie dokonujace si¢ w umysle. To, co poczynamy w umysle,
wyrazamy bowiem w stowie. A serce nasze jest jakby pewnym zrodtem. Zatem
wypowiadane stowo jest niczym woda, ktora z niego wypltywa™. Za glos
stanowigcy przedluzenie refleksji zawartej w przywotanych komentarzach
Ojcow i Doktoréw Kosciota, nalezy uzna¢ wypowiedz barokowego kaznodziei
Fabiana Birkowskiego®, ktéry takze zwracajac uwage na owo podobiefistwo,

i przypisy J. M. Szymusiak, Krakow 1996, s. 479-496. Biskup Hippony wyjasnia, ze stowo-
obrazu Bozego ,rodzi si¢ z wiedzy bedacej w duszy, kiedy ta wiedza wyraza si¢ w stowie
wewnetrznym” (ibidem, s. 484). W traktacie De doctrina christiana libri stwierdza: ,,mys$l nasza
nie przemienia si¢ w dzwiek, lecz niezmienna sama w sobie przybiera posta¢ glosu, dzigki ktore-
mu dociera do uszu, sama nie ulegajac skazeniu ani zmianie. Tak samo rzecz si¢ przedstawia
ze Stowem Bozym. W nim nic si¢ nie zmienito, cho¢ stato si¢ Ono ciatlem, zeby zamieszkac
migdzy nami” (Swicty Augustyn, De doctrina christiana libri. O nauce chrzescijariskiej.
Tekst tacinsko-polski, przet., wstgpem i komentarzem opatrzyt J. Sulowski, Warszawa 1989,
s. 21). Zob. Sw. Augustyn, O wielkosci duszy, [w:] idem, Dialogi filozoficzne, Krakoéw 1999,
s. 404. Logos wewnetrzny i zewngetrzny zardwno w filozofii Platona, Arystotelesa, a takze
w mysli stoikow oraz pogladach Filona z Aleksandrii omawia D. Mrugalski, op. cit., s. 53-54;
155-158. Oto fragment z dialogu Platona: ,,Go$¢: Nieprawdaz, mys$l i zdanie to jedno i to samo.
Tylko ze wewngetrzna rozmowa duszy samej z soba, odbywa si¢ bez glosu — to si¢ u nas nazywa
mysla.

Teajtet: Tak jest.

Go$¢: A ten strumien, ktory od niej idzie przez usta i brzmi, nazywa si¢ zdaniem?

Teajtet: Prawda”.

(Platon, Sofista, [w:] idem, Dialogi, t. 2, przel. oraz wstgpami i obja$nieniami opatrzyt
W. Witwicki, Kety 1999, s. 494).

Wedtug Filona - przypomina badacz — ,,Podobnie bowiem, jak ludzkie stowo istnieje najpierw
w umysle jakiego$ podmiotu, a dopiero p6zniej zostaje wypowiedziane (czyli uzewngtrznione),
tak tez istnieje jeden Boski Logos rozpatrywany na dwa sposoby. Logos wewnetrzny (Aoyog
‘evdidbetog) oznacza wiec mys$l Boga, a zarazem miejsce Boskich idei; Logos zewnetrzny (Aoyog
TPOPOPIKAG ) jest wypowiedziang mysla, a w przypadku Boga, moze si¢ ona przejawia¢ wlasnie
jako tworcza sila posredniczaca w stwarzaniu. Logos zewnetrzny jest wigc w pewnym sensie
czym$ r6znym od Logosu wewnetrznego, posiada bowiem inny sposob bytowania i oddziatywa-
nia; z drugiej za$ strony jest tym samym stowem, ktore przyjeto jedynie inng forme¢” (D. Mrugal-
ski, op. cit., s. 155-156).

* Sw. Tomasz z Akwinu, op. cit., s. 53. Zob. F. Mickiewicz, Objawienie Boga w Slowie. Biblia
Jjako stowo Boze, [W:] Apostolat Stowa Bozego, red. M. Kowalczyk, Warszawa 2010, s. 23-39.

% Biografi¢ kaznodziei przyblizaja m.in. publikacje: A. Szlagowski, Zywot, charakterystyka
i dziela ks. Fabiana Birkowskiego, [w:] F. Birkowski, Mowy pogrzebowe i przygodne, cz. 1,
Warszawa 1901, s. 1-73; K. Panu$, Zarys historii kaznodziejstwa w Kosciele katolickim, cz. 1:
Kaznodziejstwo w Polsce od Sredniowiecza do baroku, Krakéw 2001, s. 430- 438; D. Zratko,
Biografia Fabiana Birkowskiego w swietle kazania pogrzebowego Adama Makowskiego i badan
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mowi o ,,stowie” jako ,,koncepcie mysli”: ,,Tego Syna zowie Pismo S. Stowem
Boga (»Na poczatku bylo Stowo, a Stowo byto u Boga, a Bog byt Stowem«).
A na innym miejscu zwane bylo imi¢ jego Stowo Boze. Bo glos, ktory
wydawamy usty stowem jest, ale nie tak zacnym, a to stad, iz znaczy koncept
mysli, ale koncept wngtrznej mysli najwigcej i najwlasniej jest stowem.
A Syn Bozy jest koncept jedyny Ojca, ktory sam w sobie formuje, ktory
wnetrzng swojg mowg wymawia, ktorym i siebie, i wszytkie rzeczy, ktore si¢
wymowi¢ moga mowi. U nas stowo accidentem, przymiotem jest, u Boga
jestestwem trwajacym na wieki”®. Przedstawiona kwesti¢ kaznodzieja ilustruje,
postugujac si¢ stosowanym przez Platona pojeciem ,rzeczy samych”’ (,to,
co pozwala widzie¢, ujawnia, czym co$ jest i to, ze jest”®), ktorego uzywa
odwolujac si¢ jednoczesnie do metafory lustra. W stowie skierowanym do
czytelnika Birkowski wyjasnia: ,,We zwierciedle widywamy nie obraz rzeczy,
ale rzeczy same; nie z prosta, ale ukosnie: toz si¢ dzieje w stowie Bozym, kto
si¢ mu pilnie przypatrzy; widzimy w nim sama wol¢ Boza, Boga samego,
tak jako stowo mysli da sic widzie¢ w stowie ustnym jako we zwierciadle™®.
Ojciec Fabian - przedstawiciel Zakonu Kaznodziejskiego - realizujac powotanie
bycia apostotem stowa Bozego, a tym samym nauczycielem w szkole poznania
Prawdy, zgodnie z dominikanskim przestaniem Contemplata aliis tradere,
doskonale rozumial znaczenie kontemplacji w postudze nauczania. Zwracat na

archiwalnych, , Pamigtnik Literacki” 2005, z. 2, s. 215-227; M. Rowinska-Szczepaniak, Miejsce
Fabiana Birkowskiego w dominikariskim ,,taricuchu pamieci”, [w:] F. Birkowski, Mowy akade-
mickie i polemiczne. Orationes academicae et polemicae, z jezyka lacinskiego przetozyta B. Gaj,
opracowaly i komentarzami opatrzylty B. Gaj, M. Rowinska-Szczepaniak, Warszawa 2016,
s. 163-197.

® F. Birkowski, Na dzier Boga Troycy Jedynego, kazanie pierwsze, [w:] idem, Kazania na nie-
dziele i Swigta doroczne, Krakow 1628, s. 563 (dalej: Kazania na niedziele).

" B. Dembinski zauwaza, ze ,Platon wyraznie roznicuje to, co bedace jako rzeczy dane
w ogladzie, od tego, czemu przypisuje pojecie »rzeczy samych«. Rozréznia wige obszar rzeczy
i obszar »rzeczy samych«. Te ostatnie okresla wyraznie jako »samo pickno« /.../ czy tez »samo
dobro« /.../, przeciwstawiajac je rzeczom dobrym czy picknym /.../. To bowiem, co okresla si¢
mianem »rzeczy samych«, ma status niezmiennosci, wiecznej trwatosci, w przeciwienstwie do
zmiennej rzeczywistosci stajacych si¢ rzeczy” (B. Dembinski, Teoria idei. Ewolucja mysli
Platonskiej, Katowice 2004, s. 30). Zob. Platon, Kratylos, z jezyka greckiego przetozyt i komen-
tarzem opatrzyl W. Stefanski, wstgp K. Tuszynska-Maciejewska, Wroctaw 1990, s. 56.

8 B. Dembinski, op. cit., s. 33. Autor przypomina znaczenie pojecia ,,widzenie” w jezyku grec-
kim i w kontekécie mysli Platona stwierdza, ze moze ono ,,/.../ odgrywa¢ rol¢ »pojecia-klucza,
pojmowania tego, czym jest to, co »samo w sobie«” (ibidem, s. 33-34).

° F. Birkowski, Do laskawego Czytelnika przemowa. O czytaniu Ksigg naboznych, [w:] idem,
Kazania na niedziele, s. 5.
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nie uwage juz sam Akwinata, do ktorego dziet Birkowski wielokrotnie si¢
odwoltywat. Doktor Anielski w Sumie teologicznej stwierdza bowiem, ze
,hauczanie jest czynnoscia zycia kontemplatywnego” i za Grzegorzem Wielkim
dodaje: ,,Mg¢zowie doskonali oglaszajg braciom niebieskie dobra, ktore sami
zdotali przekontemplowaé, i tak ich dusze zapalaja mitoscig ku najtajniejszej
$wiatlosci”'®. Nawiazujac do stéw Platona o roli nauczajacego mozemy powie-

dzie¢, ze zdobyta wiedze ,.pisza w duszy ucznia™.

2. ,,Widzimy teraz pod gadka, sub aenigmate, a potym w twarz Pana
obaczymy”

Niejasne widzenie, o ktorym — jak zobaczymy ponizej — mowi $w. Augustyn,
nawigzujagc do Pawlowych stow z Hymnu o mitosci, odpowiada jednej z form
uczestniczenia cztowiecka w Boskim $wietle, a wigc pozostawania — jak to okre-
sla XV-wieczny, niderlandzki kaznodzieja Henryk Herp - pod wptywem
»wewnetrznego dotyku”. Pisze on: ,,chociaz rozum o$wiecony i intelekt chciat-
by by¢ we wnetrzu samego ducha, by pozna¢ ten dotyk, to jednak nie mozna
tego dokona¢, bo Boska jasnos¢, ktora wtedy z gory blyszczy i ten dotyk
powoduje, swoja jasnoscig zaciemnia wszelkie widzenie i rozum os$wiecony
jedynie $wiatlem stworzonym, jak obecnos$¢ stonca zaciemnia ksi¢zyc i gwiaz-
dy, mimo ze swoje $wiatlo otrzymuje od stonca”. Autor zbioru kazan
Speculum aureum de praeceptis divinae legis oraz dziet ascetyczo-mistycznych
Spighel der Volconenheit wyréznia trzy odstony do$wiadczania S$wiatla:
,»clemnos¢” - zarazem wielka jasno$é, o$lepiajaca niezwyktym blaskiem intelekt
(jakby patrze¢ w ,tarcze stonca”); ,pogodne milczenie” — stan trwania
w ,,jednolitej $wiattosci” (przypominajacej ,,pogodne niebo”), gdy umyst staje
si¢ ,,zywym zwierciadlem, w ktérym to $wiatto si¢ odbija”, ,,prostym okiem
(simplex mens — simplex oculus)”; ,,szczesliwa cisza” — mate pod wzgledem
nasilenia $wiatto, jakby ,,jakie§ nic” (nie wyzwala ono potrzeby dzialania,
ale oddania sic wplywowi wszechogarniajacej mitosci Bozej)™. Nadzieje

10 $w. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, przekt. P. Belch, Londyn 1982, t. 23, zagadnienie
181, a. 3. O kontemplacji jako ,,fundamencie dziatalnosci dydaktycznej” zob. M. Szymonik, Ideat
nauczyciela w traktacie ., De magistro” sw. Tomasza z Akwinu, ,Slaskie Studia Historyczno-
Teologiczne” 2005, z.1, s. 157-158.

11 platon, Fajdros, [w:] idem, Dialogi..., s. 181.

12 H. Herp, Zwierciadlo doskonalosci, z jezyka tacihskiego przet. C. Niezgoda, zebrat i oprac.
L. Klimezyk, Niepokalanow 2009, s. 173.

1% Ibidem, s. 175-179. W rozwazaniach H. Herpa dotyczacych metafizyki $wiatla mozna za-
uwazy¢ wplyw mysli §w. Bonawentury. Doktor Ko$ciota wyréznia trzy drogi (stopnie) prowa-
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na ,,.bycie w $wietle chwaty” poprzedza trwanie w cieniu $wiatta, a wiec jedynie
nieostrego widzenia, ktére §w. Tomasz nazywa ,,niedoskonalym” — mozliwym
do zaistnienia przez wiare, w odroznieniu od ,,doskonatego” — doswiadczanego
w chwale®. O kazdym z nich jest mowa w Pierwszym Liscie do Koryntian:
»leraz widzimy jakby w zwierciadle, niejasno; wtedy za$ [zobaczymy] twarza
w twarz™™. Dla poréwnania przytoczmy wersj¢ lacinska wskazanego fragmentu
z thumaczeniem na j¢zyk polski Jakuba Wujka: ,,Videmus nunc per speculum
in aenigmate: tunc autem facie ad faciem” [,,Teraz widzimy przez zwierciadto
przez podobienstwo: lecz w on czas twarza w twarz”]'°. Lacinskie in aenigmate
thumaczone bywa rowniez dostownie - ,,w zagadce”, podobnie jak greckie -
év aiviyuor™'. Sw. Augustyn zauwaza, ze: ,,ten udzielony nam w obecnym zyciu
sposob widzenia »przez zwierciadlo, w zagadce«, taczy si¢ z tylu trudno$ciami
i wysitkiem, azeby cho¢ troche¢ zobaczy¢. Gdyby widzenie byto tatwe, to nie
mozna by méwié o »zagadce«”*®. Zdaniem autora Apostot w przypadku postu-
zenia si¢ metaforg zwierciadta chcial wywota¢ ,,mysl o obrazie”, a za pomoca

dzace dusz¢ do $wiatla: via purgativa, illuminativa, unitiva (zob. M. Rembierz, Lux in tenebris
lucet. Metafizyczny wymiar swiatta i widzialnosci swiata w refleksji filozoficznej i teologicznej
K. Michalskiego, ,,Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne” 1998, t. 31, s. 252). Na temat rozwo-
ju doktryny o $wietle por. M. Mrdz, P. Roszak, Via Christi est virgo beata. Elementy mariologii
sw. Tomasza z Akwinu, ,Roczniki Teologii Dogmatycznej” 2011, t. 3, s. 216-218.
Pseudo-Dionizy Areopagita, postugujac si¢ takze symbolikg §wiatta, wyjasnia: ,,Dobro przeto,
wyzsze od wszelkiego $wiatla, nazwane jest §wiattem umystowym, poniewaz jest zrodiem
plodnym, szerokim rozlewem jasnosci, ktéra napelnia swoja petnig wszystkie umysty, i te, ktore
sg poza $wiatami, i te, ktore rzadza $wiatami, i te, ktore mieszcza si¢ w tych §wiatach, odnawia
ustawicznie ich sity umystowe, tuli je, obejmujac swoim ogromem, i przewyzsza je swoja
niedoscigla $wiatloscia, ktora wreszcie — olSniewajace zrodlo wszelkiego blasku — zawiera
w sobie, posiada w najwigkszym stopniu i przede wszystkim wszelka wtadzg o$wiecania, i zbiera,
i trzyma czyste umysty i dusze roztropne w $cistej tacznosci” (Pseudo-Dionizy Areopagita,
O Imionach Bozych, przekt. E. Buthak, Lublin 1995, s. 29).

1% Zob. Sw. Tomasz z Akwinu, Na poczqtku byto Stowo. Komentarz do Prologu Ewangelii
Sw. Jana, tham. i wprowadzenie M. Mroz, P. Roszak, S. Adamiak, Torun 2001, s. 125.

151 Kor 13, 12, [w:] Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu w przekladzie z jezykéw
oryginalnych, oprac. zesp6t biblistow polskich z inicjatywy Benedyktynow Tynieckich,
Poznan 1982.

'8 Biblia lacirisko-polska, czyli Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu. Podlug tekstu
tacinskiego Wulgaty i przekiadu polskiego ks. J. Wujka, t. 4, Wilno 1864.

17 Patrzymy bowiem teraz przez lustro w zagadce” (Grecko-polski Nowy Testament. Wydanie
interlinearne z kodami gramatycznymi, thum. R. Popowski, M. Wojciechowski, Warszawa 1994).
,»Albowiem teraz widzimy przez zwierciadto, i niby w zagadce” (Biblia Swieta to jest Ksiegi
Starego i Nowego Przymierza, Gdansk 1632).

18 Sw. Augustyn, O Tréjcy Swietej ..., s. 479.
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stowa ,,»zagadka« wskazywat, ze chociaz zachodzi tu podobienstwo, jednak jest
ono niejasne i trudne do zobaczenia”®. Wyrdznione dwa sposoby ,,widzenia”,
wspomniany juz Akwinata, w modlitwie Oratio dicenda ante communionem,
okresla jako ,,0gladanie” teraz — ,,pod zastong” (velatum), tj. przyjecie Jezusa
ukrytego w Hostii i ogladanie w przysztosci — ,,bez zastony”— ,,z odstonigtym
obliczem” (revelata facie)®. Motyw zastony odnajdujemy réwniez w jego
hymnie eucharystycznym Adoro te devote:

Jesu, quem velatum nunc aspicio,
Oro fiat illud quod tam sitio:

Ut te revelata cernens facie,

Visu sim beatus tuae gloriae®.

Tomaszowe okreslenie sposobu patrzenia przez zastong wykorzystuje Fabian
Birkowski, ktory Anielskiego Doktora (poza osobistym wyznaniem - mei Doc-
toris??) nazywa ,,naszym Najéwietszym Nauczycielem™?, ,,naszym Doktorem”,
w ktorym ,jako we zwierciedle baczyé mozemy”? przyktad cnét i wiedzy,
i do ktorego, jako uznanego autorytetu, zwraca si¢ z prosba: ,,Angelus es
illumina tenebras mentis nostrac et fugiet ignorantia®® (,,Aniolem badz,

19 |bidem, s. 478. Augustyn w Wyznaniach, gdy dzieli si¢ do§wiadczeniem swojej wiary row-
niez wykorzystuje t¢ metafore: ,,Stowa Twoje wszczepity si¢ w moje serce. | ze wszystkich stron
bytem przez Ciebie oblezony. Juz nie watpitem w rzeczywisto$¢ zycia wiecznego w Tobie, cho-
ciaz widzialem je zagadkowo, jak w zwierciadle”. W tym tez dziele, interpretujac Pismo Swiete,
pisze o ,,niebie nad niebiosami, niebie intelektualnym” i wyjasnia ze tam ,,umyst poznaje wszyst-
ko od razu — nie czeSciowo, nie zagadkowo, nie jak w zwierciadle, ale w pelni i jawnie, twarza w
twarz /.../” (Sw. Augustyn, Wyznania, tlum. oraz wstepem i kalendarium opatrzyt Z. Kubiak,
Krakow 1996, s. 161; 291).

20 ,,O amantissime Pater! concede mihi dilectum Filium tuum, quem nunc velatum in via su-
scipere propono, revelata tandem facie perpetuo contemplari” —,,0 Ojcze najukochanszy! pozwol
mi ukochanego Syna Twojego, ktorego teraz pod ostong przyjaé postanawiam, kiedy$ z odstonie-
tym obliczem na zawsze ogladad!” (Modlitwy Swietego Tomasza z Akwinu, thum. E. Reicher,
przedmowa W. Michalski, Warszawa 1928, s. 20-21).

21’5, Thomae, Adoro te devote, [w:] J. Siedlecki, Spiewnik koscielny, Krakow 1994, s. 695.

2 Bircovius, S. Dominicus, sive de otio et negotio S. Dominici, oratio, [w:] idem, Orationes
ecclesiasticae, Cracoviae 1622, s. 20.

23 . Bircovius, De Oratoribus Christianis, oratio, [w:] idem, Orationes ecclesiasticae ..., s.
375.

2 7ob. F. Birkowski, Na dzieri §. Thomasza z Aquinu, [w:] idem, Kazania na swieta doroczne,
Krakéw 1620 (dalej: Kazania na swigta), $.185.

%5 E. Bircovius, Aquinas secunda, sive de militia Christiana, oratio, [w:] idem, Orationes ec-
clesiasticae ..., s.141.
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rozjasnij ciemnosci umystu naszego, a zniknie niewiedza”). Stad podejmujac
problematyke ,,widzenia” Boga, m.in. w kazaniu o Stowie Bozym, interesujace
nas zdanie $w. Pawla, tlumaczy i objasnia nastepujaco: ,/.../ tu widzimy
Tworce naszego, acz przez zastone i mgle niejaka, widzimy jednak przez wiare
»Widzimy teraz pod gadka®, sub aenigmate, a potym w twarz Pana obaczy-
my«”?’.

Za Jarostawem Markiem Rymkiewiczem — wspotczesnym tworca, utrwalaja-
cym w swym literackim dorobku barokowe widzenie §wiata i czlowieka —
autorem eseju Przez zwierciadlo, zwro6¢my uwage na jeszcze jedng kwestig.
Poeta prowadzac rozwazania wokol tajemnicy Stowa Bozego, problemu
poznania Boga, a zatem podejmujac probe rozwigzania ,,zagadki widzenia”?,
z uwzglednieniem roznych przektadow listu §w. Pawla, stawia pytanie: widzie¢
.przez zwierciadto czy w zwierciadle?”?. Odpowiedzi udziela juz w samym
tytule tekstu, a w komentarzu wyjasnia: ,,Widzimy przez zwierciadlo naszego
jezyka, zagadki naszego gadania sg tym metnym szkltem (tuskloje stiekio),
tg ciemnoscig (obscuridad), tym, co nas oddziela. Nasze gadanie objawia si¢
jako zagadka, objawia nam Objawienie jako zagadke”®. Jednoczesnie zdaniem
poety tlumaczenie biblijnych stow z zastosowaniem przyimka ,przez”:
szdaje sic mowi¢ /.../, ze przez zwierciadlo mozemy si¢ przedostaé”.
Rymkiewiczowski esej jest — jak stusznie podpowiada Adam Poprawa —

% Wsréd znaczen stowa ,,gadka”, jakie podaje stownik, znajduja sie: parabola, przypowies¢,
alegoria, podobienstwo (Stownik staropolski, red. S. Urbanczyk, z. 5, Wroctaw 1958, s. 377).

1 F. Birkowski, Na Niedziele Szesédziesigmice, kazanie pierwsze, [w:] idem, Kazania na
niedziele, s. 134.

% To tylko jedna z wiclu ,zagadek” (obok ,.zagadki”: istnienia, wolnosci, drogi, Pisma,
Objawienia, zta, wskrzeszenia, kuszenia Jezusa), na ktéra zwraca uwage T. Gadacz piszac o eseju
J. M. Rymkiewicza. Autor wyjasnia: ,,Zagadki stawiaja nas zawsze na granicy oddzielajacej to,
co wiemy, od tego, czego nie wiemy; to, co powiedziane, od tego, co niedopowiedziane. Czy nie
sg one jednak zagadkami jedynie dla rozumu? Czy bezsilny rozum nie rozbija si¢ 0 »t¢ strong«
lustra? A zatem, czy nie znikaja wraz z zakwestionowaniem roszczen rozumu? Rymkiewicz
zdaje si¢ taka odpowiedz sugerowal, wyrazajac sympati¢ dla sola fide (zycia sama wiarg)
Lwa Szestowa. »Moze wlasnie w ten sposob trzeba dociera¢ do Objawienia, moze tylko w ten
sposob mozna ustysze¢ i zobaczy¢: wchodzac w te ciemno$é, w ktorej dogasajg ostatnie Swiatta«”
(T. Gadacz, Zagadka zagadki, [w:] J. M. Rymkiewicz, Przez zwierciadlo, Krakow 2003,
s. 80-81).

2 3, M. Rymkiewicz, op. cit., s. 47.
%0 Ibidem, s. 48.

31 |bidem.



Maria Rowinska-Szczepaniak 11

,nie tyle przeprowadzaniem ile wskazywaniem progéw”** pomiedzy doczesno-
$cig a wiecznoscig, przemijaniem a trwaniem, ziemig a niebem. Tekst
przypomina zatem o konieczno$ci przejécia ,przez drzwi, ktérych nie ma”®
i s3 jednoczesnie , bo w postaci zywego Stowa Boga. Jezus Chrystus - bedacy
wcieleniem Boga, ,,odblaskiem Jego chwaly i odbiciem Jego istoty” (Hbr 1, 3) -
jest zbawcza ,bramg”®. Wypowiedz $w. Pawla o obecnym widzeniu,
bez wzglgdu na to jaki wybierzemy w ttumaczeniu przyimek ,,przez” lub ,,w”,
mowi o ,,obrazie” w nas. Dla wspotczesnego poety staje si¢ okazjg do refleksji
na temat ,,przej$cia” (,,tutaj” — ,tam”) z wykorzystaniem takze symbolu lustra.
Rymkiewicza pochylenie si¢ nad stowem w kontekscie mowy jest zarazem
uczestniczeniem w swoistej — uzyjmy okreslenia Konstantego Pienkosza -
Hliturgii stowa”. W sformutowaniu tym badacz widzi ,,/.../ najdelikatniejsza ni¢
kontynuujaca barok. Stowo w poezji - pojmowane jako znak jezyka, a zatem
gotowe do komunikowania, posiadajace realnos¢ w drugim planie — pejzazu
desygnatow/.../”*®. Dopowiedzmy, wykorzystujac stwierdzenie Elzbiety
Sarnowskiej-Temeriusz, ze zasada podobienstwa propagowana przez dawnych
teoretykow literatury: ,,nie zawsze (cho¢ niewatpliwie byt to jej typ podstawo-
wy) sprowadzala si¢ do analogii, a wigc czeSciowe] tozsamos$ci »znaczacego«
i »oznaczanego« . Mogta ona takze (i by¢ moze wida¢ tu pewien wptyw, jaki
retoryzujace koncepcje metafory wywarly na wiedzg o alegorii poetyckiej)
sprowadzi¢ si¢ do zwigzku przyczyny i skutku, podmiotu i akcydensu, poprzed-
nika i nastgpnika, badZz wreszcie do »analogii proporcji«. Ponadto zauwazmy,
ze w XVII w. zasada owa eksplikowana bywa jako zasada ro6znicy, podobien-
stwa rzeczy niepodobnych”®. Pawlowe zdanie: ,,Videmus nunc per speculum

% A. Poprawa, Biblijny esej Jarostawa Marka Rymkiewicza. Na tamtq strone lustra,
,,Tygodnik Powszechny” 2003, nr 20, s. 26.

% J. M. Rymkiewicz, op. cit. , s. 12.

% por. J1,14; J 10, 7-10 (,,Ja jestem brama. Jezeli kto§ wejdzie przeze Mnie, bedzie zbawiony
— wejdzie i wyjdzie, i znajdzie paszg”). Zob. G. Szamocki, Motyw bramy w Nowym Testamencie.
Przyczynek do teologii biblijnej, Pelplin 2001, s. 17-58, 243-245.

% K. Piefkosz, Barok i liturgia stowa we wspélczesnej poezji polskiej, ,,Poezja® 1977, nr 12,
S. 75.

% E. Sarnowska-Temeriusz, Zarys dziejéw poetyki. (Od starozytnosci do korica XVII w.),
Warszawa 1985, s. 595. Koncepcje sztuki ,,méwienia figuratywnego”, przedstawiong
w XVIl-wiecznych traktatach, przybliza Alina Nowicka-Jezowa, piszac, iz : ,,absolutyzowata
[ona] ingenium — dynamiczne i przenikliwe poznanie, polegajace na kojarzeniu odlegtych elemen-
tow (»tego co rozne« - del diverso), na biegtym taczeniu argumentu i kontrargumentu (proposta
e controproposta), tematu i jego przetworzenia lub negacji (tema e ripresa)” (A. Nowicka-
Jezowa, ,, Nihil novi sub sole”, czyli o metaforze barokowej awangardy,[W:] Pisa¢ poza rok 2000.
Studia i szkice literackie, red. A. Lam, T. Wroczynski, Warszawa 2002, s. 193).
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in aenigmate /.../ ” jest wlasnie przykladem przekazania prawdy w sposob
ukryty, co zobowiagzuje do wydobycia wiasciwego znaczenia slow i tu
wchodzimy w zagadnienie interpretacji tekstow biblijnych. Janina Abramowska
podkresla, ze zasady ,,postepowania egzegetycznego formutuje noematyka,
czyli tzw. teoria sensow, ktorej podstawowym zatozeniem jest przekonanie
o dwuplanowos$ci znaczeniowej tekstu: poza i ponad sensem dostownym
sytuuja si¢ poktady sensow glebokich. Teoria ta zajmuje si¢ nie tyle planem
signifiant, co szeroka, ale $cisle odgraniczong sferg signifié, nie strukturg tekstu,
ktory znaczy, lub pytaniem, w jaki sposob znaczy, lecz autorytatywnym
wskazaniem tego, co moze znaczy¢. Zasadniczo chodzi tu o 3 sfery odniesien:
sens alegoryczny w sensie wezszym dotyczy Chrystusa i faktow
ewangelicznych, sens moralny (tropologiczny) - probleméw dobra i zta
ujmowanych z punktu widzenia etyki chrzescijanskiej, sens anagogiczny
(mistyczny) — ludzkich przeznaczef po$miertnych, zbawienia lub potepienia™®’.

Metoda obrazowania, motywujaca do wydobycia ukrytych znaczen
wypowiedzi w kontekécie przywotanej powyzej metafory ,,przejécia” ma swoje
poczatki w kulturze greckiej, na co zwraca uwage Sebastian Borowicz.
W jezyku dopatrywano si¢ mozliwosci nazwania ,,niepoznawalnego” dzigki
zastosowaniu lustrzanej zasady patrzenia®. Stad badacz pisze o ,,poznaniu
odbitym w jezyku”, a wiec obecnosci w ,,$wiecie metafizycznych odwzoro-

799,

wan

»Struktura jezyka greckiego warunkowata specyfike »greckiego« sposobu postrzega-
nia i komunikowania rzeczywisto$ci na zasadzie nierozerwalnego zwiazku wzajem-
nychupodobnien opartych na pozornych przeciwienstwach, jak nun ethanes kai
nun egenon — »teraz umarle$ i teraz powstates«. Umyst greka epoki klasycznej
w oparciu o zachodzacy nieustannie proces jezykowej kategoryzacji tworzyt
proste siatki poznawczo-analityczne o strukturze a - a’, gdzie to, co abstrakcyjne
i niepoznawalne ($mierc¢), oddawane bylo przez wyobrazany i jednoczeé$nie koncep-

%7 3. Abramowska, Powtdrzenia i wybory. Studia z tematologii i poetyki historycznej, Poznan
1995, s. 56 (podkresl. J. A.). Stanowisko Akwinaty w sprawie lektury Pisma Swietego w $wietle
éredniowiecznych egzegetow omawia m.in.: P. Milcarek, wstep do: Sw. Tomasz z Akwinu, Zloty
tancuch ..., s. 9-11; S. Wielgus, Badania nad Biblig w starozytnosci i sredniowieczu, Lublin
1990, s. 115.

% Zwiazki z lustrem odnajdujemy nie tylko w sferze jezykowej. Grecy wkladali je do grobu
zmartego, a urny z prochami ozdabiali obrazami zwierciadel. O znaczeniu lustra w starozytnej
Grecji zob.: D. Forstner, Swiat symboliki chrzescijariskiej, przekt. i oprac. W. Zakrzewska,
P. Pachciarek, R. Turzynski, Warszawa 1990, s. 441; M. Menichetti, Lustro, odbicie i swiat
Dionisosa, przet. W. Michera, wsp6t. A. Dudzinska-Facca, ,,Konteksty” 2005, nr 3, s. 12-22.
Problematyke¢ greckiej duchowosci i roli kultéw misteryjnych (misteriow orfickich) w jej ksztat-
towaniu omawia K. Pawlowski, Platonskie drogi do Boga. Wykiad filozofii Boga w Sredniopla-
tonskiej szkole Gajusa, [W:] Inspiracje platonskie literatury staropolskiej ..., s. 38-60.
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tualizowany obraz a’, budowany na zasadzie upodobnienia i odwrécenia a,
pochodzacego z empirycznego do$wiadczania otaczajacej rzeczywistoSci (zycie).
W ten sposob cztowiek probowal »uporzadkowac«, skategoryzowac, zamknaé w po-
jeciu zardwno sama rzeczywistos¢, jak i nazwac »to, co niepoznawalne« - agnoston —
to, czego istnienie tylko podejrzewal, a co nieustannie umykato jego postrzeganiu
i rozumieniu. Nadanie nazwy sluzylo nie tylko umieszczeniu postrzeganego
fragmentu rzeczywisto$ci w wewnetrznie uporzadkowanej strukturze wyobrazanego
$wiata — kosmosu (réwniez jako koniecznos$¢ okre$lenia wlasnego bycia - w - $wie-
cie), al§9 takze komunikacji — przekazania podstawowych informacji za pomoca
jezyka”™.

3. ,Jako widzie¢ i nie zapomnie¢...”

Wytaniajacy si¢ z dotychczasowych rozwazan problem poznania prawdy,
zasygnalizowany stowami: ,,widzie¢”, ,,zobaczy¢” ma swoje odzwierciedlenie
w przestrzeni do$wiadczania ,,podobienstwa w ro6znicy” (migdzy rzeczywistym
1 nierzeczywistym), czego wyrazem m.in. Platonska metaforyka cienia i lustrza-
nego odbicia®. Jak zauwaza Iwona Lorenc u filozofa ,»przedstawienia - nawet
te, ktore stuzg idei Pigkna, nalezac do widzialnego, zmystowego $wiata - odno-
sza sie do niezmyslowego i niewidzialnego $wiata Idei. W widzialnym,
ziemskim picknie przeblyskuje niezmystowe $wiatto Idei”*’. W dialogu
Panstwo, jeden z bohateréw wypowiada nastepujace stowa:

»/.../ wez sobie jakby lini¢ przecigta na dwa nierowne odcinki i kazdy
jej odcinek przedziel znowu w tym samym stosunku, zaré6wno odcinek rodzaju
widzialnego, jak i rodzaju myslowego, a bedziesz mial przed soba ich wzajem-
ny stosunek ze wzgledu na jasnos$¢ i niejasno$¢. W rodzaju widzialnym jeden
z dwobch odcinkéw, to beda obrazy. Méwiac o obrazach mam na mysli naprzod

cienie rzucone, potem odbicie w wodach i w przedmiotach statych a gtadkich

¥'s. Borowicz, Obrazowanie jako pocieszenie. Kilka uwag o metaforze przejscia w literaturze
klasycznej, ,, Teksty Drugie” 2009, nr 1-2, s. 78 (podkresl. S. B.).

0 pisze o tym 1. Lorenc, przedstawiajac Platonska koncepcje mimesis w powiazaniu z odbi-
ciem zwierciadlanym (1. Lorenc, Swiadomos¢ i obraz. Studia z filozofii przedstawienia, Warszawa
2001, s. 35-47). Autorka wyjasnia: ,,Postugujac si¢ schematem zwierciadta, Platon ogranicza do
minimum wktad inwencji odtworcy (rzemies$lnika, artysty) w proces odtwarzania. Jego rolg jest
wierna reprodukcja, niewolnicze trzymanie si¢ modelu. Rola poety i malarza, zdegradowana do
funkcji zwierciadlanego odbicia, zostaje pozbawiona elementu tworczego. Wszak w ocenie filo-
zofa, umieszczajacego prace poety na dole metafizycznej drabiny prowadzacej do Prawdy, jest
ona tylko niedoskonatym powtdrzeniem, echem §wiata fenomenalnego” (ibidem, s. 45-46). Por.
M. H. Abrams, Nasladowanie a zwierciadlo, [W:] idem, Zwierciadlo i lampa. Romantyczna teoria
poezji a tradycja krytycznoliteracka, przet. M. B. Fedewicz, Gdansk 2003, s. 39-55.

1. Lorenc, op. cit. , s. 37.
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i $wiecacych, i wszelkie odwzorowania tego rodzaju /.../. Jako drugi odcinek
rodzaju widzialnego wez to wszystko, do czego tamte rzeczy sa podobne,
a wigc zwierzgta, ktore nas otaczaja, i wszelkie ro§liny, i caly dzial wytworow
reki ludzkiej™*.

Dla przedstawienia struktury $wiata idei postuzenie si¢ jedng z podstawo-
wych figur geometrycznych, jaka jest linia prosta, okazalo si¢ jednak dla
Platona niewystarczajace. Oddajac si¢ ,,pasji wzrokowej”, na ktdrg zwraca
uwage thumacz pism filozofa Wiadystaw Witwicki®®, za pomoca stow maluje
wigc obraz wiezniow przebywajacych w jaskini. Zakuci w kajdany zajmuja
pozycje, ktora pozwala im jedynie patrze¢ przed siebie i na $cianie ogladac
poruszajace si¢ cienie. W oddali bowiem, za ich plecami, pali si¢ ogien,
a migdzy nim i uwiezionymi ludzmi ukazuja si¢ postacie noszace rozne
przedmioty. W Platonskim dialogu zostaje rozpatrzona sytuacja uwolnienia
0sOb z tancuchow i powolnego wyprowadzenia w przestrzen oddzialywania
$wiatla stonecznego, a wigc uzdrowienia ich z braku $wiadomosci istnienia
wyzszego poziomu bytu (prawdziwej rzeczywistosci). Sokrates zwracajac si¢
do Glaukona, wyjasnia:

»Wychodzenie pod gore i ogladanie tego, co jest tam wyzej, jesli wezmiesz
za wznoszenie si¢ duszy do $wiata mysli, to nie zbladzisz i trafisz w moja
nadzieje, skoro pragniesz ja ustysze¢. Bog tylko chyba wie, czy ona prawdziwa,
czy nie. Wigc jezeli o to chodzi, co mnie si¢ zdaje, to zdaje mi si¢, ze na
szczycie $wiata mysli §wieci idea Dobra i bardzo trudno ja dojrzec, ale kto ja
dojrzy, ten wymiarkuje, Ze ona jest dla wszystkiego przyczyng wszystkiego, co
stuszne 1 pigkne, ze w Swiecie widzialnym pochodzi od niej $wiatto i jego pan,
a w $§wiecie mysli ona panuje i rodzi prawdg i rozum, i ze musi ja dojrze¢ ten,

ktéry ma postepowa¢ rozumnie w Zyciu prywatnym lub publicznym”*,

2 platon, Paristwo, przel., wstgpem i komentarzami opatrzyt W. Witwicki, Kety 2003,
S. 220-221. Zob. J. Gajda, Platonska droga do idei. Aksjologiczny rodowdd platonskiej ontologii,
Wroctaw 1993, s. 84-97.

43 W. Witwicki, Komentarz do ,, Ksiegi siédmej”, [w:] Platon, Pasistwo ..., s. 220. Thumacz
podkresla: ,,Platon kochat si¢ w konkretnych widowiskach zmystowych i znat si¢ na rysunku
perspektywicznym, tudzacym, a wiedziat, ze obraz zaden nigdy nie oddaje rzeczywistosci samej,
tylko odtwarza chwilowy i znikomy wyglad jakiej$ jednej strony rzeczywistego przedmiotu.
Rzeczywiste przedmioty to nie sg ich widoki zmystowe. Rzeczywiste przedmioty kryja si¢ dopie-
ro poza nazwami ogé6lnymi. I najczesciej je ujmujemy w mysleniu nieobrazowym. /.../
Jego teoria poznania wykwitla z walki wewngtrznej migdzy malarzem, ktérym Platon byl,
i matematykiem, ktorym chciat by¢” (W. Witwicki, Wstep od tumacza, [w:] Platon, Parnstwo ...,
s. 7).

* Platon, Pasistwo ..., s. 224. Omawiane zagadnienie Alkinous w swym wykladzie nauki Pla-
tona umieszcza w kontekscie ideatu upodobnienia si¢ do Boga. Ludzie, ktérzy nie kieruja si¢
rozumem, przypominajg ,,0osadzonych pod ziemia, ktérzy nigdy nie widzieli I$nigcego §wiatta
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Poszukiwanie prawdy przez Platona, w ktorego filozofii moralno$¢ oraz du-
chowos¢ sa ze soba zespolone™, wiaze sie ze sposobem patrzenia, a w zwiazku
z tym dokonywania wiasciwych wyborow. Autor Panstwa podkresla wage
umigjetnosci, ktora okre§la mianem — ,,nawracania si¢”: ,,w jaki sposéb najta-
twiej 1 najskuteczniej zawrdci¢ w inng strong, nie o to chodzi, zeby cztowiekowi
wszczepia¢ wzrok, on go ma, tylko si¢ w zlg stron¢ obrocit i nie patrzy tam,
gdzie trzeba, o to chodzi, zeby to zrobi¢ najlepiej”*. Mysl filozoficzna Platona
ma swoja kontynuacje w deklaracji Fabiana Birkowskiego, zwigzanej z wypet-
nianiem przez niego kaptanskiego powotania: ,,Jako widzie¢ i nie zapomnie¢
powiem™’. Wypowiedzi obu autoréw dotycza skutecznosci ,,widzenia”, co
wigze si¢ jednoczesnie z procesem przywracania i utrwalania pamieci. W tym
miejscu nalezy dopowiedzie¢, ze w tekstach Birkowskiego odnajdujemy przy-
ktady, w ktorych autor odwotywat si¢ do dziet greckiego filozofa zaréwno, gdy
byt wyktadowcg Akademii Krakowskiej, jak i wowczas, gdy zostat kaznodzieja
(komentujac, cytujac czy parafrazujac jego wypowiedzi, zwykle z zaznacze-
niem: ,,pisze Plato... ”, ,jako Plato mowi...” ,,mowit Plato...”, ,,mawial wigc
Plato...”*). Na jednym z wyktadéw objasniat studentom tres¢ dialogu Fedon®,

i ogladaja jedynie ciemne cienie ciat /.../, a s przekonani, ze chwytaja wyraznie same byty. I
kiedy znajda si¢ na drodze, ktora wznosi si¢ z ciemnosci, i wyjda na czyste $wiatto, stusznie
odczuja odrazg do cieni, ktdre przedtem im si¢ ukazywaty, a jeszcze bardziej do siebie za to, ze
dali si¢ zwie$¢. Podobnie ci, ktorzy wyszli z ciemno$ci zyciowych do rzeczy prawdziwie boskich
i picknych, lekcewaza to, co przedtem byto przedmiotem ich podziwu, a czuja gwaltowne pra-
gnienie kontemplacji rzeczy boskich” (Alkinous, Wyktad nauki Platona (Didaskalikos), przet.,
komentarzem opatrzyt i wstepem poprzedzit K. Pawtowski, Krakow 2008, s. 196-197). O symbo-
licznym odczytaniu obrazu uwigzionych w jaskini pisze W. Sajdek, Platon, [w:] Encyklopedia
katolicka, red. E. Gigilewicz, t. 15, Lublin 2011, k. 804-805.

5 Zwraca na to uwage Kazimierz Pawlowski, owej integralnosci duchowej i moralnej dopatru-
jac si¢ m.in. w ,,przyktadzie jaskini”: ,,Filozofowanie rowna si¢ tu wychodzeniu z intelektualnej
i moralnej ciemnosci, tzn. z ciemnosci nierozumienia i ciemno$ci moralnej brzydoty, na jasnos¢
rozumienia Prawdy i zarazem jasno$¢ moralnego Pigkna”(K. Pawtowski, Platonskie drogi do
Boga ..., s. 44).

“ Platon, Paristwo ..., s. 225.
*TE. Birkowski, Do taskawego Czytelnika ...,s. 7.

8 7ob. m.in.: F. Birkowski: Kazania na Swieta: Na dzien $s. Philippa i Jakuba Apostolow,
kazanie, s. 241; Na dzier Narodzenia Naswietszej Panny Maryjej, kazanie wtore, S. 427; Kazania
na niedziele: Na dzien S. Marka Ewangelisty, S. 340; Na Niedziele Swigteczng, kazanie pierwsze,
s. 515.

9 Zob. H. Barycz, Historia Uniwersytetu Jagiellonskiego w epoce humanizmu, Krakoéw 1935,
s. 609. Na przejawy zainteresowania Platonem w $rodowisku akademickim Krakowa w potowie,
a zwlaszcza pod koniec, XVI wieku zwraca uwage Bronistaw Nadolski. Badacz wsréd osoéb,
ktore wyglosity wyktad na temat wybranego dialogu filozofa wymienia Fabiana Birkowskiego.
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a podczas uroczystosci nadania stuchaczom bakalaureatu wyglosit po lacinie
mowg, w ktorej zachecat do zapoznania si¢ z trescig pism filozofa: ,,Przyjrzyj-
my si¢ zatem dzietom boskiego Platona, podziwiajmy to niewyczerpane, zywe
zrodho tak filozofii, jak wymowy, szczegolnie zas tg rozmowe, ktora Sokrates
odbyt z Menonem, najwybitniejszym uczniem sofisty Hippiasza™.

4. Auditus est sensus disciplinae

Poprzez swoje teksty Birkowski daje si¢ poznaé jako kaptan i jednoczes$nie
nauczyciel sztuki ,,widzenia”, bo jak sam akcentuje, kaznodziej¢ mozna za
sw. Klemensem porowna¢ do promieni stonecznych, ,/.../ ktore o$wiecaja
swiat i wszytkim wzrok daja™. Ale w tej ,teologii komunikacji”®,
aby ,,przyja¢ dar” potrzebne jest zaangazowanie nie tylko ze strony kaptana -
posrednika Boga — nadawcy (,,Doktorowie tedy i kaznodzieje sa ustami
Bozymi, przez ktore sam Chrystus mowi i Duch Ojca Jego niebieskiego™),
ale i odbiorcy stow, bowiem warunkiem dobrego patrzenia, tj. widzenia, jest
dobre stuchanie, tj. rozumienie. Narzad stuchu ma by¢ wigc otwarty na
glos Boga, a to wiaze si¢ z przyjeciem postawy pokory i postuszenstwa.
Owo otwarcie prowadzi¢ ma do spotkania z Chrystusem, ktore dokonuje si¢
zarbwno wowczas, gdy zapoznajemy si¢ ze slowem zawartym w tekScie
biblijnym jak i wtedy, gdy przyjmujemy je w kontakcie z cztowiekiem
(,,/.../gdy wychodzi z ust czlowieka poboznego, potgzny glos, glos sity wielkie;j,

Korzystajac ze zrodta: Registrum librorum acceptorum ex libraria maioris collegii (rkp. Jagiell.
nr 242) ,podaje tytuly wypozyczanych przez profesoréw ksiazek, ktore rowniez potwierdzaja chec¢
blizszego zapoznania si¢ z mys$la autora Fedona (B. Nadolski, Autorowie greccy w szkole polskiej
w. XVI, ,Kwartalnik Klasyczny” 1931, z. 3-4, s. 332-333).

%0 F. Birkowski, Druga mowa akademicka, czyli jak osiggngé stan doskonalosci moralnej,
[w:] idem, Mowy akademickie i polemiczne ..., s. 74.

L F. Birkowski, Na dzier S. Jacka, kazanie pierwsze, [w:] idem, Kazania na niedziele,
s. 602 (podkresl. M. R.-S.).

52 Teologia komunikacji” - nazwa stosowana w teologii przepowiadania. Leszek Kuc pisze:
,/.../ zagadnienie ciagle aktualne w chrzescijanskim gloszeniu stowa Bozego. Chrystus postugu-
jacy sie ustami cztowieka, by jako ewangeliczny siewca rzuci¢ ziarno, ktore rzeczywiscie padnie
w ziemi¢, a wigc zostanie dosltyszane, stanie si¢ faktem zobowigzujacym shuchacza niezaleznie
od tego, jak dalej potoczy sie proces przyjecia, odrzucenia stowa, czy tez obojetnosci wzgledem
niego” (L. Kuc, Krotki traktat o teologii komunikacji, wstep A. Zuberbier, Leszno 1997, s. 251).

5% F. Birkowski, Na dzieri S. Marka Ewangelisty, kazanie, [w:] idem, Kazania na niedziele,
s. 338.
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przejmie serce taki glos, ktory jako uczy tak czyni”**)*. W kazaniu Birkow-

skiego czytamy wigc o uchu ,,wolnym do stuchania” - ,,dziurawym” uchu, jakim
winien charakteryzowa¢ si¢ uczen Chrystusa: ,,Chrzescijanin, ktéry woli by¢
u Pana Boga stugg, niz na $wiecie wolnym abo swowolnym, niechaj ma ucho
dziurawe, ktorego si¢ predko uja¢ moze starszego rozkazanie, niechaj go
nie zatyka hardos$¢ ani mito$¢ wlasna, niechaj go pokora otwiera i wola sktonna
na postuszenstwo. Takie miat uszy Chrystus Jezus /.../. Dziurawe uszy, uszy
sa doskonate i otworzone, nie zatkane ztemi humorami”®. Ojciec Fabian pod-
kresla wage zmystu stuchu i pamigtajac o zaleceniu Jezusa: ,,Kto ma uszy
do stuchania, niechaj stucha!” (Lk 8, 8) oraz stowach sw. Pawta ,,wiara rodzi si¢
Z tego, co si¢ styszy” (Rz 10, 17) — stwierdza: Auditus est sensus disciplinae
(,,Stuchanie jest zmystem uczenia si¢”), co uzasadnia nastepujaco: ,,/.../ wiele
bowiem nauki mamy przez uszy, wigcej niz przez oczy, poniewaz co nawybor-
niejsze tajemnice wiary naszej, ba zgota wszytkie, nie oko, ale ucho pojmuje”’.
W innym kazaniu, potwierdzajac prawdziwos¢ powyzszych stow, wykorzystuje
metafor¢ bramy, by jako nauczyciel zakaza¢ ,,wpuszczania” zgubnych tresci:
,»Stuch ten nasz madrzy zowig sensum disciplinae, przezen jako przez forte
prawda i madro$¢ do dusze naszej wchodzi. Nie puszczaj nasienia czartowskie-
go do uszu twoich, nie puszczaj mataniny tej, masz prawde, ktorg Chrystus

Jezus przyniost na éwiat, ta si¢ kontentuj”®®. Oprécz konotacji biblijnych,

5 F. Birkowski, Na Niedziele Szesédziesigtnice, kazanie pierwsze, [w:] idem, Kazania na nie-
dziele, s.135.

% Obecnosci Chrystusa” w tekscie pisanym i w cztowieku wskazuje na ,,rzeczywistosé — jak
okresla Leszek Kuc - relacyjng o charakterze nadprzyrodzonym”. Badacz rozwazajac kwesti¢
bezposredniej komunikacji z Chrystusem wyjasnia czym jest Pismo Swicte: ,,aktem, dziataniem
Chrystusa w Duchu Swietym. Mamy tu wigc osobowa komunikacje z Chrystusem dzieki autor-
stwu Ducha Swietego. Spotkanie w tekscie biblijnym z jego ludzkim autorem czy redaktorem jest
bardziej posrednie: on zdecydowat raczej o historycznych i kulturowych determinacjach tekstu,
ktorego stuchamy i ktory czytamy jako zwrdcony przez Chrystusa aktualnie do nas jako do od-
biorcéw” (L. Kuc, op. cit. , s. 52, 53). Zob. M. Tatar, Duchowy wymiar komunikacji w wierze i
poprzez wiare w procesie dgzenia do swietosci, ,,Warszawskie Studia Pastoralne” 2013, t. 18, s.
89-110.

% F. Birkowski, Na pierwszq niedziele po Trzech Krélach, kazanie pierwsze, [w:] idem, Kaza-
nia na niedziele i swigta doroczne, Krakow 1623, s. 81 (dalej: Kazania na niedziele i swigta).
Temat ofiarowania siebie Bogu ilustrowany motywem ucha ,,przebitego”, ,,dziurawego” w kon-
tekscie wypowiedzi dominikanina podejmuje M. Godawa, Wymiary postawy postuszenstwa w
wybranych kazaniach Fabiana Birkowskiego OP (1566-1636), ,,Analecta Cracoviensia” 2014
(44), s. 81-82.

57 F. Birkowski, Na dzier S. Thomasza Apostola, [w:] idem, Kazania na swieta, s. 38.

%8 F. Birkowski, Na Niedziele Szescdziesigtnice, kazanie wtore, [w: ] idem, Kazania na nie-
dziele i swigta, s. 181.
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w stowach Birkowskiego nalezy niewatpliwie dostrzec nawigzanie do mysli
Arystotelesa i §w. Tomasza z Akwinu. Cho¢ nie wskazuje tego wprost, to
wlasnie ich ma z pewno$cig na mysli, gdy pisze: ,,Stuch ten nasz madrzy zowig
sensum disciplinae”. Arystoteles bowiem w swoim De Sensu et Sensibilibus
stwierdza: ,stuch jest tym wlasnie zmystem, ktory w najwigkszej mierze
przyczynia si¢ do rozwoju umystowego; albowiem wyklad jest organem
nauczania tylko o tyle, o ile jest styszany”™. Stagiryte przywoluje Akwinata,
zamieszczajac w swoim dziele In duodecim libros Metaphysicorum Aristotelis
expositio stowa Auditus est sensus disciplinae®, ktorymi z kolei — jak byla
powyzej mowa — postuzyt si¢ Birkowski w kazaniu przeznaczonym na dzien
$w. Tomasza Apostota. Warto réwniez nadmieni¢, iz podobng mysl Doktor
Anielski zawarl w wyktadzie, jaki wyglosit podczas swojej promocji na mistrza
teologii w Uniwersytecie Paryskim®. Podnoszac kwestie wymagan stawianych
shluchaczom oraz sposobu uczenia si¢, majgcego prowadzi¢ ich do odkrywania
madrosci Bozej, Akwinata stwierdzil: ,,Oczekuje si¢ wigc od nich pokory
w odniesieniu do uczenia si¢, ktore odbywa si¢ przez stuchanie: »Jesli
bedziesz mi¢ stuchal nauczysz sig, a jesli przytozysz umyst twdj, madrym

zostaniesz« (Syr 6, 33)”%

% Arystoteles, De Sensu et Sensibilibus, 437 a, Krétkie rozprawy psychologiczno-biologiczne.
Parva naturalia, [w:] idem, Dziefa wszystkie, przektady, wstepy i komentarze P. Siwek,
t. 3, Warszawa 2003, s. 190.

0 Inter ea vero, quae memoriam habent, quaedam habent auditum et quaedam non.
Quaecumque autem auditum non habent, ut apes, vel si quod aliud huiusmodi animal est, licet
prudentiam habere possint, non tamen sunt disciplinabilia, ut scilicet per alterius instructionem
possint assuescere ad aliquid faciendum vel vitandum: huiusmodi enim instructio praecipue re-
cipitur per auditum: unde dicitur in libro de sensu et sensato, quod auditus est sensus disciplinae”
(S. Thomae Aquinatis, In duodecim libros Metaphysicorum Aristotelis expositio, lib. I, lec. 1,
n. 12, ed. M. R. Cathala, R. M. Spiazzi, Romae 1964, s. 8). Na temat cytowanego fragmentu
zob.: T. Davids, Anthropologische Differenz und animalische Konvenienz. Tierphilosophie
bei Thomas von Aquin, Leiden-Boston 2017, s. 172-173; R. Mclnerny, Praeambula fidei.
Thomism and the God of the Philosophers, Washington, D. C. 2006, s. 221; A. Oelze, Animal
Rationality. Later Medieval Theories 1250-1350, Leiden-Boston 2018, s. 31.

8 Ten watek biografii Akwinaty omawia: H. Majkrzak, Doktor doktoréw. Sw. Tomasz
z Akwinu, Krakéw 2009, s. 52-58.

82 Sancti Thomae de Aquino, Principium: Rigans montes (Wykiad inauguracyjny: Skrapiasz
gory), tham. P. Milcarek, [w:] Tomasz z Akwinu, Opuscula, red. M. Zembrzuski, A. Andrzejuk,
Warszawa 2011, s. 23 (podkresl. M. R.-S.). O relacji migdzy Mistrzem a uczniem w kontekscie
przemyslen Akwinaty zob. M. Rowinska-Szczepaniak, Miejsce Fabiana Birkowskiego ...,
5.169-172.
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5. ... 0ko wiary wszytkie one dobra niebieskie widzi w nasieniu laski
Bozej, w slowie Bozym”

Fabian Birkowski, dzielagc si¢ wilasnym doswiadczeniem ,,duchowego
spotkania”, stwierdza: ,,W stowie Bozym widz¢ Stworce mojego, o ktorym
czytam: »Slowem Bozym utwierdzone niebiosa, i duchem ust jego wszytka sita
ich«. Stowo Boze nauczylo mie wiary, bo ta nie z inad jedno z stowa Bozego
»Wiara ze stuchania, stuchanie przez stowo Boze, dla tegoz na wszystek
$wiat wypadt dzwick Apostolski/.../« (Rz 10, 17-18)"%. Ojciec Fabian postugu-
je sie¢ rowniez przyktadem z zycia $w. Karola Boromeusza, ktory ,,gdy
czytal Pismo (a czytywal czgsto, ba zawsze) czapke zdejmowatl i na kolana
przyklekiwat, jakoby z samym Bogiem moéwit /.../”*. Kaznodzieja swoje
zadanie zwigzane z nauczaniem tego ,jak widzie¢” formutuje w kontekscie
ewangelicznej przypowiesci o siewcy, wskazujac na podobienstwo oka wiary
do oka gospodarza. Tak jak gospodarz w nasieniu wrzuconym w ziemi¢ widzi
bogate plony, co obrazowa¢ maja m.in. wypelnione spichlerze, ,,tak oko wiary
wszytkie one dobra niebieskie widzi w nasieniu taski Bozej, w stowie Bozym,
ktore ziarna jako skarby wielkie w tych garnuszkach glinianych sg zakryte,
na tej roli serca naszego”. Dalej, zwracajac uwagg na cel swojego przepowiada-
nia, dominikanin dopowiada: ,,IZ sg zakryte w stowie Bozym, w tym nasieniu,
ktoremu jest podobne krolestwo niebieskie, chee tego was dzisiaj nauczy¢”®.
Birkowski w cytowanym kazaniu Na Niedziele Szesc¢dziesigtnice, opatrzonym
mottem zaczerpni¢gtym z Bogurodzicy: ,,Tam rado$¢, tam mitos¢, tam widzenie
Tworce Anjelskie bez konca™®, pragnie przekonaé shuchaczy, ze ogladanie
Boga przez wiarg jest mozliwe i wla¢ im nadzieje, ze ono prowadzi do
bezposredniego widzenia, tj. ,,twarzg w twarz”. Kaznodzieja dzieli si¢ nie tylko
doswiadczeniem wiary z przesztosci - ,stlowo Boze nauczylo mie wiary”,
ale i biezacym - ,,widzg stowo Boze, Stworce mojego i aniotow wszytkich”.
Przedstawia si¢ jako uczestnik, komentator i interpretator zdarzenia, ktdrego
przebieg konstruuje, wykorzystujgc tre$¢ wspomnianej juz przypowiesci:
,»widze Stworce mojego /.../, a On lezy wedle drogi”, ,,c6z ja to widzg, na

8 F. Birkowski, Na Niedziele Szesédziesigmice, kazanie pierwsze, [w:] idem, Kazania na
niedziele, s.138 (podkresl. M. R.-S.).

® F. Birkowski, Na dzier S. Antoniego z Padwy, z Zakonu Franciszka S. kazanie, [W:]
idem, Kazania na niedziele, s. 434.

% E. Birkowski, Na Niedzielg Szescdziesigtnice, kazanie pierwsze ..., S. 134.

% O innych przyktadach odwolywania si¢ Birkowskiego do tej pieéni zob. M. Rowinska-
Szczepaniak, ,, Bogurodzica” motywem staropolskich kazan, ,,Kwartalnik Opolski” 2013, nr 4,
s. 10-15.
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opoce lezy ziarno rzucone”, ,jeszcze co to ja widze, Stworce mego
w cierniach”, ,,Serce moje wesote, ze Panu swemu ulubione stanowisko
znalazto, dusze dobra, nalepsza, dobrego, poboznego chrzescianina™®.
Autor podejmuje dialog z Bogiem: ,,c6z ma by¢ Panie?”, ,,Twoje ziarno czemu
ja widze¢ pod nogami ludzkimi?”, ,,Ciebie ja, Stworco méj widze na opoce” oraz
stuchaczami (czytelnikami): ,,Podnie$cie prosz¢ to ziarno z ziemie, niechaj
go rgka ludzka piastuje, niechaj go noga bestii nie depce i nie zaciera z ziemia,
broncie ziarna tego od ptactwa piekielnego, godne zaiste tego, zbawienie
w tym”, ,,Prosze, abyscie tak zacnego goscia, to jest Stowo Boze, lepsza gospo-
da opatrzyli”, ,,nie badzcie leniwymi”®. Charakteryzujac postawe odbiorcow
stowa, wsrdd ktorych wyrdznia stuchaczy posiadajacych krotka i dluga pamieé,
postuguje si¢ metaforg cztowicka przegladajacego si¢ w lustrze, zaczerpnigta
z Listu sw. Jakuba (Jk 1, 23-24). Ten, ktory stucha stow, ale ich nie rozwaza —
stuchacz ,,pamigci krotkiej” — depcze przyréwnane do ziarna stowo, bo choé¢
dostrzega w lustrze wlasne braki, nie kieruje si¢ w swoim postepowaniu
prawem Bozym (,,jakoby otrok [mlodzieniec], ktory na zwierciadto wejzrzal” —
i odszedl). Natomiast stuchacz ,pamigtny” - ,jako panna dlugo si¢ stowu
Bozemu jako zwierciadlowi przypatruje i makuty [brud] twarzy swojej, dusze
swej z niego zbiera”®. Wyraznie zaznaczona w toku prowadzonej narracji
obecno$¢ odbiorcy i kierowane do niego stowa nie sg jedynie forma pouczania
innych. Kaznodzieja bowiem takze do siebie adresuje zdania: ,,Trzeba pilnosci
w stuchaniu stowa Bozego”, ,,0 jako tatwie twarzy naszej zapominamy, owej
ktérejsmy dojzrzeli we zwierciedle! O jako fatwie zapominamy kazania!”™.
Zwroémy jeszcze uwage, ze nie tylko stowo Boze spelnia funkcje zwierciadta,
w ktérym nalezy si¢ przegladac, ale i kazanie, otwierajgce czlowieka na
spotkanie z Bogiem (,,stuchacze, ktorzy kazania stuchaja, jako owi ktorzy sie
we zwierciadle przezieraja”™).

87 F. Birkowski, Na Niedziele Szesédziesigtnice, kazanie pierwsze ..., s. 138, 139, 140,
* Ibidem, s. 138-139.

% Ibidem, s. 138. W innym kazaniu o roli Biblii, nawiazujac do stow $w. Grzegorza, pisze:
,»Pismo §w. oczom mysli jako niejakie zwierciadlo jest przelozone, aby twarz nasza wnetrzna
w niej byta widziana” (F. Birkowski, Na Pigtek po II Niedzieli w Post Wielki, kazanie, [w:] idem,
Kazania na niedziele, s. 236-237). Zob. M. Rowinska-Szczepaniak, ,, Na podobienstwo zwiercia-
dia”. O sposobie perswazji w parenezie Fabiana Birkowskiego, , Kwartalnik Opolski” 2018,
z.4,s.22-23.

0 E. Birkowski, Na Niedzielg Szescdziesigtnice, kazanie pierwsze ..., S. 138.

™ Ibidem.
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**k*

Dla Fabiana Birkowskiego droga do poznania tajemnic Bozych ma swdj
poczatek w stuchaniu, ktore za Arystotelesem i §w. Tomaszem z Akwinu
okresla jako sensus disciplinae. To wtasnie stuch jest tym zmystem, za pomoca
ktorego cztowiekowi przekazywane maja by¢ prawdy, odnoszace si¢ do $wiata
niedostgpnego poznaniu, dokonujgcemu si¢ przy pomocy zmystow fizycznych.
Ma on wigc w ten sposdb otworzy¢ go na S$wiat zmystow duchowych.
Birkowskiemu, wyktadajacemu ongi$ Fedona, nicobce byly kategorie widzenia
intelektualnego. W $wiecie zmystow duchowych kluczowg rolg, zdaniem
dominikanina czerpigcego swoje inspiracje z mysli platonskiej, odgrywac miat
wzrok’®. Jak podkresla Elzbieta Wolicka-Wolszleger ,,istota poznania w ogdl-
nosci jest bowiem dla Platona widzenie, takie ktore dotyka istotnosci bytu —
te same czasowniki greckie: idein — oida oznaczajg zarazem widzie¢ i wiedziec.
Wizja umystowa, wprawdzie wzniesiona ponad to, co zmystowe (aisthésis),
jest jednak jakim$ systematycznym — »zbierajacym w jedno« - uniwersalizuja-
cym, ale jako widzenie konkretnym obrazem””. Postugiwanie si¢ obrazem,
byto dla Birkowskiego podstawowym sposobem przyblizenia czlowieka
do rzeczywisto$ci nadprzyrodzonej, ktéora na ziemi, jawi mu si¢ jedynie
in aenigmate. To, co zmystowe, zwlaszcza to, co widzialne, poprzez podobien-
stwo wyraza¢ miato to, co niewidzialne. Odwotujac si¢ wigc do zmystowych
doswiadczen stuchaczy, Birkowski staral si¢ nauczy¢ ich widzenia ,,oczami
duszy”, aby stali si¢ uczestnikami spotkania z Bogiem — na ziemi przez wiarg,
w wiecznosci za$ ,,twarzg w twarz”.

2 Paul L. Gavrilyuk i Sarah Coakley zwracaja uwage, iz ,teolodzy chrzescijanscy »ochrzeili«
Platonska wersje widzenia intelektualnego”, za$ terminologia filozoficzna odwotujaca si¢
do takich poje¢, jak ,,oczy duszy”, ,,oczy umystu” czy ,,0czy rozumienia” od drugiego wieku
,zaczeta sobie torowac droge do chrzescijanskiego stownictwa dotyczacego percepcji duchowej,
by sta¢ si¢ na poczatku czwartego wieku czym$§ zwyczajnym”. Zdaniem cytowanych badaczy:
,»widzenie intelektualne i intuicja intelektualna, zwtaszcza w odniesieniu do rzeczy Bozych,
to zarowno akt mentalny, jak i jedyna w swoim rodzaju forma percepcji. Widzenie intelektualne
to niedyskursywny akt mentalny, ktérego cecha jest bezposredni kontakt poznawczy z przedmio-
tem kontemplacji” (P. L. Gavrilyuk, S. Coakley, Duchowe zmysty. Percepcja Boga w zachodnim
chrzescijanstwie, przekt. A. Gomola, Krakow 2014, s. 22).

™ E. Wolicka-Wolszleger, Obrazy sq korzeniami mysli, Lublin 2010, s. 69. O widzeniu jako
o poznaniu prawdy przez dusz¢ w $wietle pism Platona zob. K. Pawlowski, Medytacje platonskie.
Rozwazania filozoficzne na kanwie dialogéow Platona, Warszawa 2015, s. 109-140.
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SENSUS DISCIPLINAE ACCORDING TO FABIAN BIRKOWSKI
— THE PHILOSOPHICAL CONTEXTS

Summary

The article presents the reflections of Fabian Birkowski, a Dominican
preacher from the times of Baroque, in particular his ideas about the effective-
ness of preaching which should guide people to enter the mystery of seeing,
referring to St. Paul’s words: “At present we see indistinctly, as in a mirror,
but then face to face” (1 Cor. 13, 12). For Birkowski, the road to learning
the revealed truth and, consequently, to “seeing” had its beginnings in listening,
which he defined as sensus disciplinae, after Aristotle and St. Thomas Aquinas.
In his opinion, hearing was the sense which helped humans receive knowledge
about the world inaccessible to the cognition through physical
senses. According to this Dominican preacher, who drew inspiration from
Plato’s thought, sight played a crucial part in the world of spiritual senses.
For Father Fabian, using imagery was the basic way of introducing people
to the supernatural reality, which they perceived only in aenigmate on earth.
The sensual aspect of the world — especially the visual — was supposed to reflect
the invisible through likeness. The preacher’s task was therefore to select
such imagery which would refer to the sensual experience of his listeners
and thus teach them to see “through the eyes of the soul”.



