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Systematycznie prowadzone obserwacje 1 ba-
dania terenowe dowiodty, ze w wyniku przeobra-
zen zachodzacych we wspotczesnym $wiecie,
postepujacej mediatyzacji i komercjalizacji kultury, nasilaja si¢ przeobrazenia
tradycyjnej obrzgdowosci. Dawna symbolika — dzisiaj czgsto dla jej uczestni-
kéw nieczytelna — jest wzbogacana nowymi interpretacjami. By przesledzié
doktadniej ten proces, przynajmniej od ponad dwudziestu lat eksponowany
w badaniach terenowych, Polskie Towarzystwo Ludoznawcze zorganizowato
w Opolu mig¢dzynarodowa konferencj¢ naukowa pn. Tradycyjna obrz¢gdowosé
w kulturze wspotczesnej. Wystapienia zaproszonych naukowcow oraz ciekawa
dyskusja staty si¢ zaczynem tomu, jednak tytut musial ulec zmianie, aby odda¢
istot¢ spojrzenia na proces dokonujacych si¢ zmian, a jednoczes$nie unikngé
skojarzenia z tradycyjng etnograficzna pespektywa. Relacje pomigdzy wspol-
czesnoscig a tradycja podlegaja w dobie globalizacji istotnym jakosciowym
przeobrazeniom; codzienna lokalna rzeczywisto$¢ nieustannie splata si¢ z glo-
balnym wymiarem kultury, a dazenie do celowej zmiany (radykalizacji) nowo-
czesnosci realizowane jest poprzez ,,procesy wymywania, drazenia i proble-
matyzacji tradycji”. Analiza tych zjawisk dowiodta, ze koniecznos¢ poddawania
tradycji nieustannej rekonstrukcji, interpretacji, uzasadnia celowos¢ ich stoso-
wania. Po prostu tradycja jest dynamiczna i zmienna, bo zawsze funkcjonuje we
wspolczesnych realizacjach 1 jesli nawet sa one pozbawione wielu dawnych
tresci, to zyskuja jednak nowe. W tomie zgromadzono 26 artykuléw w pigciu
czesciach.
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Wprowadzenie. Folkloryzm jako komponent wspolczesnej
kultury popularnej

Systematycznie prowadzone obserwacje 1 badania terenowe dowiodly, ze
w wyniku przeobrazen zachodzacych we wspotczesnym $wiecie, postgpujace]
mediatyzacji 1 komercjalizacji kultury, nasilajg si¢ przeobrazenia tradycyjnej
obrz¢gdowosci. Dawna symbolika — dzisiaj czgsto dla jej uczestnikdéw nieczytel-
na — jest wzbogacana nowymi interpretacjami. By przesledzi¢ doktadniej ten
proces, przynajmniej od ponad dwudziestu lat eksponowany w badaniach
terenowych', Polskie Towarzystwo Ludoznawcze zorganizowato miedzynaro-
dowga konferencj¢ naukowa pn. Tradycyjna obrzedowos¢ w kulturze wspolczesnej,
ktéra towarzyszyta LXXXVII Walnemu Zgromadzeniu Delegatéw w Opolu we
wrzesniu 2011 roku. Wystapienia zaproszonych badaczy oraz ciekawa dyskusja
staly si¢ zaczynem tomu, ktéry prezentujemy czytelnikom. Szerokie ujgcie
problemow wptynelo tez na zmiang tytutu, aby podkresli¢ nowe spojrzenie na
proces dokonujacych si¢ zmian, a jednoczesnie unikna¢ skojarzen z tradycyjna
etnograficzng pespektywa; tak zatem jest to Praktykowanie tradycji w spoteczen-
stwach posttradycyjnych.

Tu wypada powtdrzy¢ za Jerzym Szackim: tradycja, ,,co to takiego?” —
1 $ledzac tok jego rozumowania, wzbogacony po ponad 40 latach poglebionymi
przemysleniami’, w pelni zgodzi¢ si¢ z jego koncepcja podmiotowego rozumie-
nia tradycji, eksponujacego ceche jej zmiennosci i1 refleksyjnosci. ,,Jezeli bada-
my tradycj¢, nie chodzi nam o to, co z przesztosci si¢ zachowato, ale o to, jak
oceniane sa wspolczeénie zachowane elementy””, interesuje nas zatem moty-
wacja podejmowania okreslonych zachowan warto$ciowanych przez grupe
spoteczna, ,,co w oczach jej cztonkow za dziedzictwo uchodzi niezaleznie od stop-
nia swej «autentycznosci»™, co moze byé uznane wspolczesnie za wazne
W utrzymaniu jej tozsamosci. Dziedzictwo po przodkach ,,po prostu jest w nas
1 wokot nas, w duszach 1 w rzeczach. Mozemy wyobraza¢ je sobie, interpre-
towac 1 ocenia¢ na najrozmaitsze, niekiedy bardzo rozbiezne lub jawnie sprzecz-
ne, sposoby, mozemy nawet je przeklina¢ i ostentacyjnie si¢ go wyrzekac, ale

nie jesteémy w stanie spowodowaé, zeby go — na dobre czy na zle — nie byto™”.

! Jedna z najwazniejszych ostatnich inicjatyw wiaze si¢ z systematycznie organizowanymi od
2007 roku przez naukowcoéw z UMCS w Lublinie konferencjami naukowymi zwiazanymi z r6z-
nymi aspektami tradycji i jej wplywu na wspodtczesnosé, co zaowocowalo serig wydawnicza pt.
Tradycja dla wspélczesnosci.

2 Zob. J. Szacki, Tradycja, wyd. 11 rozszerzone, Warszawa 2011.
? Ibidem, s. 144.

* Ibidem, s. 19.

* Ibidem, s. 11-12.
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Tak wigc o praktykowanie tradycji w spoteczenstwach posttradycyjnych tu cho-
dzi. Przy czym pojecie posttradycyjnosci uzywam w rozumieniu nadanym mu
przez Anthony’ego Giddensa, dla ktérego ,,spoteczenstwo posttradycyjne to [...]
pierwsze spoleczenstwo globalne. [...] Swiat, w ktérym nikt nie znajduje si¢ «na
zewnatrz», to $wiat nieuchronnego stykania si¢ praktykowanych od dawna tra-
dycji z innymi tradycjami, a takze odmiennymi stylami zycia”®. Prowadzi to
oczywiscie do pluralizacji wspolczesnej kultury i znaczacego jej wewnetrznego
zroznicowania. Wedtug Giddensa relacje pomigdzy wspodtczesnoscia a tradycja
podlegaja w dobie globalizacji istotnym jako$ciowym przeobrazeniom; co-
dzienna lokalna rzeczywisto$¢ nieustannie splata si¢ z globalnym wymiarem
kultury, a dazenie do celowej zmiany (radykalizacji) nowoczesnosci realizowa-
ne jest poprzez ,procesy wymywania, drazenia i problematyzacji tradycji”’.
Tradycja bowiem ,,zostaje zaprzggnigta do wywierania potg¢znego wptywu na
terazniejszosC. [...] ma rowniez zwiazek z przysztoscia, jako ze utrwalone pra-
ktyki wykorzystuje si¢ jako sposéb organizowania czasu przyszlego™. Zaktada
to koniecznos$¢ poddawania tradycji (a $cislej powtarzalnosci jej rytuatow) nie-
ustannej rekonstrukcji, interpretacji, by uzasadni¢ celowos¢ jej stosowania. Po
prostu, tradycja jest dynamiczna i zmienna, bo zawsze funkcjonuje we
wspotczesnych realizacjach (rytuatach) i jesli nawet sa one pozbawiane wielu
dawnych tresci, to zyskuja takze nowe. Tradycja bowiem, co udowodnit klasyk
Edward Shils, ,,znajduje si¢ zawsze pod naciskiem modyfikacji”’. Podtrzymanie
tej tezy doprowadzito Anthony’ego Giddensa do jednoznacznego stwierdzenia:
»lradycja [...] to zorganizowane medium pamieci zbiorowej. Prywatna tradycja
jest w rdwnym stopniu niemozliwa jak prywatny jezyk. «Integralno$é» tradycji
nie wynika z jej trwania w czasie, ale z nieustannej «pracy» interpretacyj-
nej prowadzonej w celu odnalezienia nici wiazacych terazniejszo$¢ z prze-
sztoscig”'’.

Proponowane przez Giddensa pojgcie ,,wymywanie tradycji” niezwykle su-
gestywnie oddaje istot¢ dokonujacych si¢ wspdlczesnie proceséw ,,wymywania
lokalnych kontekstow”, co prowadzi, jego zdaniem, do zachowania ,,ekspona-
tow zywego muzeum”' ', specyficznych reliktéw, ktére sa jedng z form interpre-

% A. Giddens, Zycie w spoleczenstwie posttradycyjnym, [w:] U. Beck, A. Giddens, S. Lash,
Modernizacja refleksyjna. Polityka, tradycja i estetyka w porzadku spolecznym nowoczesnosci,
thum. J. Konieczny, Warszawa 2009, s. 130.

7 Ibidem, s. 80.
¥ Ibidem, s. 87.

® E. Shils, Tradycja, tham. J. Szacki, [w:] Tradycja i nowoczesnosé, wybrali J. Kurczewska
i J. Szacki, Warszawa 1984, s. 75.

10" A. Giddens, op. cit., s. 88
" Ibidem, s. 137.
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towania przesztosci. Praktykowanie tradycji nabiera wowczas bardziej reflek-
syjnego niz spontanicznego charakteru, uzasadniajacego celowos¢ realizowania
w praktyce okreslonych dziatan (rytuatow). ,,W spoleczenstwach przednowo-
czesnych tradycja i rutynizacja codziennych czynnosci sg ze sobg $cisle po-
wigzane, tymczasem w spoleczenstwie posttradycyjnym rutynizacja zostaje po-
zbawiona tresci, jesli nie jest dostosowana do proceséw refleksyjnosci instytucjo-

nalnej”'?.

Proces ten badacze kultury juz dawno nazwali folkloryzmem: elementy kul-
tury tradycyjnej ,,wyrwane” z wlasnego (tzw. ,,autentycznego’) kontekstu kultu-
rowego 1 przeniesione w nowg (,,nicautentyczng’) przestrzen — sceniczng lub fe-
stynowa — poddane mechanizmom funkcjonowania kultury popularnej, wspot-
tworzyty 1 propagowaty okreslone wyobrazenia o tradycyjnych zrédtach wspot-
czesnej kultury; czesto dowartosciowywanych ideologicznie. Jozef Burszta,
ktéry w Polsce jako pierwszy gruntownie przeanalizowat to zjawisko, zdawat
sobie spraw¢ z negatywnych cech folkloryzmu; wyliczat kolejno: ,,zmierzanie
do ograniczenia réznorodnosci w kierunku uniformizmu (wybrane szablony
1 modele w plastyce, sigganie w pokazach amatorskich i zawodowych zespotéw
folklorystycznych do ujednoliconego repertuaru interregionalnego jako postaci
«reprezentatywnychy). Nastgpnie teatralizacja, dekoratywnos$¢, izolowanie wy-
konawcdéw od publicznosci 1 dawanie sztywnej inscenizacji zamiast tworczosci
spontanicznej; [...] angazowania specjalistow [...] komercjalizacja [...] oraz na-
duzycia ideologiczne”". Z kolei, analizujac folklor widowiskowy, zauwazyt, ze
jest on ,tradycja przewaznie «odtwarzania» gtéwnie dla potrzeb konsumpcji
kulturalnej i to juz calego egalitarnego spoteczenstwa. Podstawa za$ transmisji
z przesztosci 1 odtwarzania tych wzoréw tradycji sa przypisywane im konkretne

warto$ci same w sobie”!,

Po latach zjawiska te staja si¢ przede wszystkim czg¢$cig kultury popularnej
1 sa odbierane jako przedtuzenie ludowych tradycji, co skutkuje ,,spaczonym”
(stereotypowym) wyobrazeniem na temat dziedzictwa kulturowego. Insty-
tucjonalnie inspirowana tak zwana amatorska dziatalno$¢ folklorystyczna,
wspierana autorytetem etnograficznych gremiow naukowych 1 dziataczy kul-
turalnych, w efekcie owej ,refleksji instytucjonalnej” z jednej strony populary-
zuje w spoteczenstwie catkowicie bledne wyobrazenia o ,,autentycznej kulturze
ludowe;j”, ale z drugiej — co warto podkresli¢ — przyczynia si¢ tez do rozwoju

12 Ibidem, s. 98.

" J. Burszta, Folkloryzm [hasto w:] Slownik etnologiczny. Terminy ogélne, red. nauk. Z. Stasz-
czak, Warszawa — Poznan 1987, s. 132.

' J. Burszta, Kultura ludowa — kultura narodowa. Szkice i rozprawy, Warszawa 1974,
s. 335-336.
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tworczej aktywnosci artystycznej, odwotujacej si¢ do zrdédet kultury ludo-
wej. Dlatego Roch Sulima uznal folkloryzm za ,,okreslony profil uczestnictwa
jednostki w kulturze”, za ,,wariant czy wspotkomponent stylu uczestnictwa
w kulturze masowej”"”. Analizowanie wspétczesnego folkloryzmu wymaga
wigc uwzgledniania obu tych pespektyw, ktdre czgsto wzajemnie si¢ wspoma-
gaja’’.

Poniewaz Jozef Burszta postrzegat folkloryzm jako ,,wazny czynnik wspol-
czesnego $wigtowania”, a takze istotny element ksztattowania tozsamosci regio-
nalnej 1 narodowej, ,,co uwidacznia si¢ ze szczegdlna silq zwlaszcza w zyciu
spotecznosci emigranckich”'’, ciekawa w tym kontekscie jest opinia Anny
Brzozowskiej-Krajki. Przeanalizowata ona amerykanskie badania folkloru pol-
skiego 1 polsko-amerykanskiego i jej zdaniem: ,,Wspdtczesnie najszerszy zasieg
w realiach amerykanskich ma etniczny folkloryzm jako «wtérna forma
kulturowa wprowadzona do nowego uktadu spoleczno-politycznego w celu
petnienia w nim nowych funkcji». Do jego cech charakterystycznych Aleksan-
der Posern-Zielinski zalicza z jednej strony «tendencje do manifestacyjnego
demonstrowania folkloru dla wyrazenia swej etnicznej dumy i podkreslenia
wlasnej identyczno$ci» — sa to tzw. zewnetrzne zwyczaje etniczne (external
ethnic customs), z drugiej zas tzw. wewngtrzne zwyczaje etniczne (internal
ethnic customs), obchodzone nie na pokaz, lecz dla wlasnej wewnetrznej
potrzeby, np. obrzgdy rodzinne czy doroczne. Amerykanskim folklorystom
nie jest jednak znana europejska teoria i praktyka folkloryzmu, lecz amerykan-
ska (fakelore), zaproponowana w 1950 roku przez Richarda Dorsona”'®. Otrzy-
mujemy tym samym wazny dowdd, ze tradycja postrzegana jako wartosciowa
czg$¢ dziedzictwa kulturowego z czasem przemieszcza si¢ w strong fake-
lore (folkloru podrabianego, fatszywego), ktéry funkcjonuje obok praktykowa-
nych 1 zmieniajacych si¢) w przekazie rodzinnym zachowan zwyczajowych
1 obrzgdow.

5 R. Sulima, Stowo i etos. Szkice o kulturze, Krakow 1992, s. 181, 182.

' Jedna z takich propozycji jest koncepcja Tomasza Rokosza, ktory przeciwstawia folkloryzm
wiejski folkloryzmowi miejskiemu, koncentrujac si¢ jednak gldwnie na obecnosci tradycyjnej
muzyki ludowej w instytucjonalnym obiegu kultury wspotczesnej. Ujawnia si¢ to, jego zdaniem,
w pigciu nurtach: ,,1) drugi byt folkloru — wiejskie zespoty $piewacze, 2) zespoty piesni i tanca,
3) zjawisko folku, 4) rekonstrukcje folkloru w wykonaniu zespotéw miejskich, 5) teatry ekspery-
mentalne”, ktore szczegdtowo prezentuje w: Oblicza folkloryzmu we wspéiczesnej kulturze — pro-
legomena, ,Literatura Ludowa” 2004, nr 1, s. 21-41.

17 J. Burszta, Folkloryzm, op.cit., s. 132.

'S A. Brzozowska-Krajka, Folklorystyka w diasporze — perspektywa amerykariska, [w:] Nowe
konteksty badan folklorystycznych, red. J. Hajduk-Nijakowska, T. Smolinska, Wroctaw 2011,
s. 168.
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Bez watpienia podobne odniesienia do kulturowej tradycji, stuzace podkre-
slaniu wlasnej tozsamosci, obserwujemy dzisiaj w ,,postsocjalistycznych” kra-
jach $rodkowowschodniej Europy. Reinterpretacja dziedzictwa kulturowego,
symbolizacja zachowan w sferze publicznej, szybka rytualizacja nowych trady-
cji sktania do przeanalizowania tego zjawiska z odwotaniem si¢ do koncepcji
tradycji wynalezionej. Eric Hobsbawm uzasadniajac potrzebe takich badan
stwierdzil wprost: ,,wymyslone tradycje sa istotnymi symptomami, a przez to
1 wskaznikami, istnienia problemow, ktéorych w inny sposéb mozna bytoby nie
rozpoznaé, oraz przemian, ktore inaczej trudno bytoby zidentyfikowac i umiej-
scowi¢ w czasie. Sa one $wiadectwami. [...] Po wtdre, zglgbianie wymys$lonych
tradycji rzuca $wiatto na ludzkie zwiazki z przesztoscia”'’.

Szeroki kontekst wspotczesnego folkloryzmu przeanalizowal tez Wojciech
J. Burszta, doprecyzowujac i wzbogacajac ustalenia Jozefa Burszty. ,,To co
dzieje si¢ w ramach folkloryzmu [...] jest korzystaniem z tresci réznych
dziedzin kultury symbolicznej, a co przedstawia si¢ jako korzystanie z tresci
folkloru”, co wigcej ,,w ramach dziatan folklorystycznych eliminuje si¢ wszel-
kie $wiatopogladowe uwiklania wybranych elementow danej kultury, a tym
samym powoduje, ze folkloryzm jest zjawiskiem podwdjnie sztucznym, gdyz
[a] pozbawia preferowane elementy kultury ich wtasciwych kontekstow symbo-
liczno-$wiatopogladowych, aby [b] jako «ludyczny» folklor podda¢ zabiegom
adaptacyjnym, teraz juz o charakterze wylacznie artystycznym lub quasi-artys-
tycznym. Nieporozumieniem jest méwienie o stopniu «autentyzmuy» folkloryz-
mu; zaden, nawet sprawiajacy wrazenie «zywcem przeniesionego», zespot
dziatan czy wytwordw tego rodzaju nie jest autentyczny w prawdziwym
sensie””’. Jak juz podkreslatam, folkloryzm moze tez mieé swoje pozytywne
odniesienia, bo ,,«folkloryzm» w etnologii 1 dyscyplinach pokrewnych, i stan
kultury nazwany «folkloryzmem» nie pokrywaja si¢ ze soba™', sa to dwa zu-
pelnie odmienne jakosciowo zjawiska. ,,Folkloryzm uaktywnit kulturowo okres-
lone kregi spoleczenstwa, stanowi czynnik wspdtczesnego swigtowania, wzmac-
nia poczucie tozsamosci lokalnej, regionalnej oraz ogoélnonarodowe;j. [...] Ale
folkloryzm nie jest zjawiskiem statycznym, w jego ramach zachodza procesy

' E. Hobsbawm, Wprowadzenie. Wynajdywanie tradycji, [w:] Tradycja wynaleziona, red.
idem i T. Ranger, przet. M. Godyn, F. Godyn, Krakow 2008, s.20. Por. tez: M. Lubas, Trady-
cjonalizacje kultury. O zaletach i ograniczeniach koncepcji ,,tradycji wymyslonych”, [w:] Two-
rzenie i odtwarzanie kultury. Tradycja jako wymiar zmian spolecznych. Studia z dziedziny antro-
pologii spolecznej, red. G. Kubica i M. Lubas, Krakéow 2008, s. 33-69.

2 W.J. Burszta, Od folkloru lokalnego do folkloryzmu «narodowegox, [w:] idem, Od mowy
magicznej do szumu popkultury, Warszawa 2009, s. 68 [podkresl. JHN].

2! Tbidem, s. 69.
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bardzo symptomatyczne”?’. Zdaniem W. Burszty jest to stopniowa degradacja
folkloryzmu, doprowadzonego do ,,krancowej konwencjonalizacji i monosemi-
cznosci, ktory wkracza w [...] faze postfolkloryzmu narodowego”, a ten ,,cha-
rakteryzuje si¢ jednak nie tylko maksymalnym uproszczeniem tresci przekazu
folklorystycznego, jego kulturowego tadunku, ale tez jego zupelnym oderwa-
niem od kontekstu kulturowego” (uzywajac metafory Giddensa: catkowitym
,wymyciem kontekstu” kulturowego). Co wigcej, ,,folkloryzm przygotowat
grunt pod globalne juz obecnie zjawisko traktowania kultur (nie tylko ludo-
wych, ale wszelkich kultur etnicznych) jako towarow. [...] Wielokulturowy kicz
jest faktem coraz bardziej rzucajacym si¢ w oczy jako zjawisko nowego glo-
balnego folkloryzmu™**. Bez watpienia wiele zjawisk, ktore analizuja autorzy
zapowiadanego tomu, miesci si¢ w formule postfolkloryzmu narodowego, wpi-
sujacego si¢ w teatralizujaca si¢ kultur¢ popularna. I co wazne, podlegajaca jed-
noczeénie znaczacej komercjalizacji i wyzwalajaca nowe przestrzenie zabawy™.

* ok 3k

Prezentowany tom otwiera Ewa Kosowska, ktéra dowodzi wyzszosci warian-
tow nad inwariantami w badawczych penetracjach wspotczesnych kulturoznaw-
cow. Spoteczna fascynacja nowoczesnymi wariantami zachowan, ktore wyra-
staja z tworczej, indywidualnej kreacji, ,,przystania” inwariant, ktory, jej
zdaniem, ,,mimo ze przetrwal, nalezy do repertuaru praktycznie zapomnianych
tre$ci kulturowych. Zachowata si¢ jednak §wiadomos$¢ jego wagi i znaczenia”.
Sledzi to autorka na przyktadzie wspotczesnego wesela: ,,Podstawa inwariantna
pierwotnej formy, czyli zméwiny, zrgkowiny, zdawiny, pokladziny i oczepiny
[...] stawaty si¢ powoli dodatkiem do $lubu, ale dodatkiem na tyle atrakcyjnym
1 silnie zakorzenionym w odleglej tradycji, by przetrwaé chociazby w postaci
zabawowo-ornamentalnej”*’. Zdaniem Kosowskiej stawia to wazne wymagania
przed wspolczesnymi badaczami, ktérych rola ,,nie powinna dzisiaj polega¢ na
«ocalaniu od zapomnienia», ale raczej zmierza¢ w stron¢ $ledzenia ciaglosci
1 rozszyfrowywania sensu inwariantéw, ktérych slady pozostaja dla przecigtne-
go dzisiejszego uzytkownika kultury coraz mniej czytelne”.

2 Ibidem.
2 Ibidem, s. 74 i 75 [podkresl. JHN].

**'W. Burszta, Wielokulturowosé — nowy globalny folkloryzm, [w:] idem, E. A. Sekuta (red.),
Kiczosfery wspolczesnosci, Warszawa 2008, s. 65.

* Por. R. Kantor, Zabawa w dobie spoleczeristwa konsumpcyjnego. Szkice o ludyzmie, ludycz-
nosci i powadze, a w istocie o jej braku, Krakéw 2013.

*® E. Kosowska, Tradycyjne obrzedy w kulturze wspotczesnej. O wyzszoéci wariantéw nad in-
wariantami (artykut w tym tomie).
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Relikty, inwarianty, czy ,,puste skorupy”, jak nazywa realizowane wspotczes-
nie zewnetrzne formy dawnych zachowan obrzedowych Anna Szyfer®’, staja sie
dla wspoélczesnych badaczy kultury interesujacym materialem. Elzbiet¢ Dab-
rowska zafascynowal proces teatralizacji obrzgdowosci wspotczesnej, ktora jej
zdaniem ma swe Zrddla w tradycji, a przejscie od magicznego rytuatu do teatral-
nej gry z tradycja wiaze si¢ przede wszystkim z wyeksponowaniem jej walorow
estetycznych. Inng zgota sytuacje wywotluja nawiazania w obrzgdowosci wspot-
czesnej do sfery sacrum. Podtrzymuja one rytualizacj¢ zachowan spolecznych
zwiazanych z waznymi zdarzeniami, co analizuje Jan Adamowski, ktérego
zainteresowala przede wszystkim rola religijnej interpretacji w przekazie trady-
cji obrzedowych, ich obecnego ksztattu, zmian funkcjonalnych, jak i powstawa-
nia nowych zjawisk.

Te wstgpne rozwazania teoretyczne, pomieszczone w czgsci noszacej tytut
»Irwanie w zmiennosci”, wprowadzajg do kolejnych artykutdéw, bazujacych
gléwnie na materiatach pozyskanych w badaniach terenowych. W czgsci dru-
giej pt. ,,W poszukiwaniu tozsamosci. Rewitalizacja tradycyjnej obrzedowosci
w procesie transformacji ustrojowej” pomieszczono refleksje badaczy obser-
wujacych kulturowe konsekwencje owego procesu zachodzacego w krajach
postkomunistycznych, przejawiajace si¢ migdzy innymi w rewitalizacji wtasne;j
tozsamosci: narodowej, etnicznej lub regionalnej, przede wszystkim poprzez
nobilitacj¢ tradycyjnej obrzgdowosci. Najszerzej przeanalizowal ten proces
Marian G. Gerlich na przyktadzie postgpujacej mitologizacji i rewitalizacji gru-
powej tozsamosci przez $laska ludnosé¢ rodzima na Gornym Slasku. Postepujaca
globalizacja kultury bez watpienia nasila tez potrzeb¢ manifestowania wlasnej
tozsamosci kulturowej przez mniejszosci narodowe, co prowadzi do programo-
wego eksponowania wielu obrzgdéw na imprezach o charakterze festynowym.
Spostrzezenia te potwierdzaja nie tak dawne refleksje Rocha Sulimy, ktory — for-
mutujac teori¢ malej ojczyzny jako figury myslenia antropologicznego — napisat
miedzy innymi: ,,Figura matej ojczyzny nie tylko modeluje myslenie antropolo-
giczne, ale ozywia rowniez wspotczesny dyskurs aksjologiczny (aksjologia
zrodfa i aksjologia pionu); rewaloryzuje np. kategorie autentycznosci, wiazac ja
z roznorodnoscig lokalnych odmian jezyka, systeméw imion, kodow muzycz-
nych czy kulinarnych, wieloscig lokalnych stylow zycia, z dialogiem kultur
w przestrzeni matej ojczyny. Przywraca antropologiczng i aksjologiczng real-
nos¢ takim kategoriom, jak rodowdd, genealogia, biografizm; przybliza histo-

, .. . , . . , . ;e . w28
ryczng tres¢ pojeciom rodzimosci, swojskosci, obcosci 1 innoSci”".

*T A. Szyfer, Sacrum czy profanum. Elementy obrzedowosci ludowej dzisiaj (artykul w tym
tomie).

8 R. Sulima, Glosy tradycji, Warszawa 2001, s. 149.
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Bez watpienia potwierdzeniem stusznosci tej tezy sa tez materiaty zaprezen-
towane w artykule Larysy Vakhniny, ktora obserwuje aktywnos$¢ Polakéow we
wspodiczesnym ruchu festiwalowym na Ukrainie. Wszystkie te formy nieuchron-
nie prowadza do teatralizacji zycia wspotczesnego, zarowno w sferze prywat-
nej, jak i publicznej, zwtaszcza w dobie transformacji ustrojowej. Wyjatkowo
mocno pojawit si¢ ten aspekt w opracowaniach naukowcéw z Czech i Stowacji,
dla ktorych przejscie ich krajow w ,,czasy postsocjalistyczne” oznacza nie tylko
przyspieszony proces zmian w tradycyjnej obrzgdowosci rodzinnej i doroczne;.
Eksponuje to zwlaszcza Kornelia Jakubikova, analizujac wptyw nowej sytuacji
spoteczno-ekonomicznej, a zwlaszcza ,,wolnosci religijnej” na te przeobrazenia,
ale takze programowa rewitalizacje tradycyjnej kultury na terenie dawnej Cze-
chostowacji, na czym koncentruje si¢ Miroslav Valka. Podkresla on przede
wszystkim instytucjonalne inspiracje rozwoju obrzedowosci, m.in. zapustnej,
prezentowanej w skansenach i na festiwalach, ktora UNESCO wpisato na liste
swiatowego niematerialnego dziedzictwa kulturowego.

Konwencja® podpisana przez Polske dopiero w 2011 roku moze rodzié jed-
nak pewne watpliwosci. Czy instytucjonalne inspirowanie ochrony i promocji
niematerialnego dziedzictwa kultury rzeczywiscie sprzyja jego ,,wzmacnianiu
1 transmisji”? Czy ,,wymuszone” zbiurokratyzowane zachowania moga w ogodle
»ochroni¢” ,,zabezpieczy<¢”, ,,promowac” tradycyjne obrzedy i rytualy? Czy za-
tem realizujac ustalenia Konwencji UNESCO nie inspirujemy, nie wspottwo-
rzymy nowych zjawisk w kulturze? Czy tym samym nie powstaje tez nowy
przedmiot badan, ktéry wchodzi¢ bedzie, jak sadze, w zréznicowane relacje
z rozwijajacq si¢ rownolegle, poza sfera instytucjonalnych dziatan, kultura
spoteczenstwa posttradycyjnego? Bo jesli dzigki dotacjom z UNESCO lub fun-
duszom europejskim odrodzg si¢, w komercyjnej juz formie, zanikajace elemen-
ty dziedzictwa, to towarzyszacy temu proces uswiadamiania wspolnoty o po-
trzebie kultywowania okreslonych wartosci, edukowania chetnych do realizowa-
nia zachowan, umiejetnosci 1 postaw ,takich, ktore byty wazne dla naszych
przodkow”, doprowadzi w zasadzie do powstania zupeinie innej jakosciowo
1 funkcjonalnie kultury. Po prostu konsekwentnie i systematycznie, pod okiem
urzednikow z Narodowego Instytutu Dziedzictwa, dopracujemy si¢ wiasnego
postfolkloryzmu narodowego®".

* Konwencja UNESCO w sprawie ochrony niematerialnego dziedzictwa kulturowego,
sporzadzona w Paryzu dnia 17 pazdziernika 2003 r., Dziennik Ustaw z 19 sierpnia 2011 roku,
nr 172, poz. 1018.

*% Por. J. Hajduk-Nijakowska, Ochrona dziedzictwa czy postfolkloryzm narodowy? (w druku).
Juz wezesniej Piotr Kowalski napisal wprost o ,.kreowaniu kultury ludowe;j”, komentujac doku-
ment pt. ,,Rekomendacja Ochrony Kultury Tradycyjnej i Folkloru”, przyjety na konferencji
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Wydaje sie, ze podjecie dyskusji na wskazane problemy wazne jest nie tylko
dla badacza wspodtczesnej kultury popularnej. O tym przekonuje czes¢ trzecia
prezentowanego tomu pt. ,,Praktykowanie obrzgdowosci rodzinnej”, z obszerna
sfera naukowej refleksji zwigzanej z zachowaniami spolecznymi, ktore wiaza
si¢ z najstarszymi obrz¢dami przejscia: obrzegdowoscig weselna 1 pogrzebowa.
Artykuly te, co warte podkreslenia, bazujq przede wszystkim na materiatach
wspolczesnie gromadzonych w trakcie badan terenowych w réznych regionach.
Dynamika przemian zachodzacych w obrzgdowosci weselnej dowodzi niezbi-
cie, ze oscyluje ona zdecydowanie w stron¢ $wiatecznej zabawy, poniewaz
utracita swoj symboliczny i1 rytualny wymiar: mtodzi juz wczesniej si¢ z sobg
potaczyli, a wesele staje si¢ dla nich gtdéwnie sposobem publicznego zaakcento-
wania nowej (glownie prawnej) sytuacji spotecznej. Dotychczasowe obrz¢dowe
zachowania, zwlaszcza w miastach, o tym wspominala juz Ewa Kosowska,
realizuja wigc przede wszystkim funkcje ludyczne i tym samym te elementy
obrzedu, ktére sprzyjaja rozrywkowej formule (np. wieczory kawalerskie
1 panienskie) w szybkim tempie rozrastaja si¢; nie tylko traca symboliczng
wymowg, ale wyzwalaja jednocze$nie potrzebg kreowania zachowan perfor-
matywnych, o czym szerzej dalej pisze Teresa Smolifiska®'. Zaspokojenie tych
potrzeb oferuja powstajace na rynku firmy specjalizujace si¢ nie tylko w przy-
gotowaniu wybranych elementéw obrzedowosci weselnej (przez tak zwanych
konsultantéw $lubnych), ale nawet w ich prowadzeniu, co potwierdzil takze
projekt badawczy ,,Wesele 217, realizowany od 2008 roku przez pracownikow
Muzeum Etnograficznego im. Seweryna Udzieli w Krakowie. Magdalena Zych,
relacjonujac przebieg tego projektu, podkresla, ze badacze chca ustalié, ,,co
kieruje weselna wyobraznia, jakie dzisiaj sq kanony obrzedu, co nowego, co
starego, a co pozyczonego w weselnej strukturze jego uczestnicy uznaja za
istotne 1 jak ja praktykuja”. Po prostu badacze ,,wchodza” w codzienng
przestrzen pozamuzealna, przeprowadzaja wywiady z uczestnikami i1 organiza-
torami uroczysto$ci weselnych, uczestnicza w $lubach, rejestruja, dokumentuja,
gromadza materialy do planowanej muzealnej wystawy, by mozliwie w petni
ukaza¢ sposoby wspodtczesnych praktyk weselnych.

UNESCO w 1989 r.: ,,[...] nie ma wszak «nosicieli» poddawanego ochronie folkloru, sa jedynie
uczestnicy — dziatacze, tworcy, konsumenci — przekonani o specyficznych wartosciach dawnej
kultury ludowej, ktora w tej postaci przestata by¢ produktywna [...] Kultura ludowa nie odrodzi
si¢; lecz — wazna dla np. rozwoju «przemystu ludowego» — produkcja artefaktow do muzedw”.
P. Kowalski, O wielbicielach folkloru — z dystansem i niepokojem, [w:] Tradycja z przyszlosciq.
Zadania wspolczesnej etnologii. Teoria i praktyka w zachowaniu ludowego dziedzictwa kulturo-
wego dla zjednoczonej Europy, Sandomierz 2004, s. 32.

31 T. Smolinska, W tancuchu tradycji: $lub na ludowo (artykul w tym tomie).
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Z kolei przywotana juz Teresa Smolinska analizowata widowiskowos$¢ obrzg-
doéw weselnych, z perspektywy postepujacej wspdiczesnie hybrydyzacji trady-
cyjnej obrzedowosci. W oparciu o bogate materiaty przeprowadzita typologi¢
zroznicowanych inscenizacji weselnych, realizujacych tak zwane $luby ,.na
ludowo”, starajac si¢ jednoczesnie dociec zrodel zainteresowania taka for-
ma ,,odwotania” do dawnych tradycji. Eksponujac fakt postgpujacej teatralizacji
tej obrzgdowosci 1 przemiany folkloryzmu, zwrocita tez uwage na nasilajace si¢
wspodlczesnie zjawisko organizowania slubéw w ,autentycznej” konwencji lu-
dowej. Skanseny, stowarzyszenia 1 organizacje ,,podtrzymujace tradycje” nie
tylko oferuja mtodym zorganizowanie wesela zgodnie z opracowanym sce-
nariuszem (na podstawie dokumentacji, najczesciej dziewigtnastowiecznej),
ale aktywnie, z dbaloscia o kazdy szczegot, wlaczaja si¢ w przygotowanie
barwnego widowiska wienczacego zawarcie zwigzku matzenskiego. Ale mamy
wowczas juz do czynienia ze specyficzng impreza komercyjna, firmowana
przez muzeum lub dom kultury i wpisujaca si¢ we wspodtczesna kulture po-
pularna.

Oczywiscie, nie wszedzie przemiany obrzgdowosci weselnej przebiegaja
z tym samym nasileniem. Dobrawa Skonieczna-Gawlik, zestawiajac dokumen-
tacj¢ XIX-wieczna z wynikami wlasnych badan prowadzonych na terenie
Zaglebia Dabrowskiego, zwraca uwage na zmiany zachodzace w obrzgdowosci
weselnej, a takze obrzgdowosci zwiazanej z narodzinami dziecka. Z kolei Ma-
riola Tymochowicz rejestruje przemiany obrzedowosci weselnej zachodzace
wspoélczesnie na Lubelszczyznie. Okazuje sig¢, jak bylo do przewidzenia, ze
z jednej strony obserwujemy §wiadome podtrzymywanie dawnych tradycyjnych
zachowan, prowadzacych najczgsciej do rozbudowanych ceremonialnie wido-
wisk; z drugiej — ekspansj¢ nowych ludycznych form §wigtowania formalne;j
zmiany statusu spolecznego, najczesciej pozbawionych juz dawnej symboliki
wigzanej ze sfera sacrum. Wsrod ,,weselnych” tematéw odmienny jest tekst Ka-
tarzyny Marcol, ktéra prowadzita badania wérdd Slazakéw, potomkow emigran-
tow z beskidzkiej Wisty, zyjacych dzisiaj we wsi Ostojéevo w Serbii, wsrod We-
grow, Stowakow, Serbow 1 Romow. Dowiodta, ze zawieranie matzenstw mie-
szanych etnicznie w tak zréznicowanym kulturowo $rodowisku w naturalny
sposdb prowadzi do powstania spdjnej obrzedowosci weselnej, cho¢ sktadajace;j
si¢ z wielu réznych kodéw i tradycji kulturowych.

Badania terenowe poprzedzity tez wnioski dotyczace przemian obrzedowosci
pogrzebowej, ktora wydaje si¢ by¢ najbardziej stabilna ze wszystkich obrzedow
rodzinnych i zapewne dlatego zachowaty si¢ w niej takze archaiczne wierzenia.
Ewa Banasiewicz-Ossowska skoncentrowata swa uwage na kontynuowaniu
zwyczajow zwiazanych ze $miercia i pogrzebem przez Zydéw wroclawskich,
zaréwno tych przywiazanych do religii i tradycji, jak i Zydow $wieckich; a po-
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stgpujace zmiany w tej obrzegdowosci wynikaja, jej zdaniem, miedzy innymi
z narastajacej asymilacji spotecznosci zydowskiej w Polsce. Z kolei Magdalena
Wéjtowicz przesledzita zmiany zachodzace w obrzedowosci pogrzebowej na te-
renie Lubelszczyzny. Natomiast Katia Michajlowa analizujac przemiany za-
chodzace w bulgarskiej obrzgdowosci pogrzebowej, zwrécita uwage na ludowa
wizj¢ zaswiatdw, ktéra zdeterminowata praktyki rytualne zwiazane ze $miercig
1 pogrzebem — co wazne — wyeksponowata kulturowe konsekwencje zmian
w miejskiej obrzedowosci pogrzebowej wywotane ideologiczna 1 instytucjo-
nalng ingerencja panstwa socjalistycznego w t¢ sfer¢ zachowan spotecznych Po-
dobne dzialania eksponowali juz badacze z Czech i Stowacji, a takze Ewa Ko-
c0j, ktora od lat prowadzi badania w Rumunii. Udowodnita ona, ze calusari,
jeden z najbardziej znanych rytuatéw rumunskiego kalendarza dorocznego, od-
bywajacy si¢ podczas prawostawnego $wieta Zestania Ducha Swictego, za
sprawg politycznych manipulacji tzw. animatoréw kultury, zwalczajacych
w komunistycznej Rumunii przejawy mistycyzmu i religijnosci, przeniesiony na
scen¢ catkowicie zmienil swoja symbolike; ale co ciekawe, dzieki temu prze-
trwal 1 cho¢ odarty z glebokiej symboliki, to jednak wspomogt zaktywizowanie
pamigci o tradycyjnej obrzedowosci.

Niezwykle bogate zrodtowo rozwazania Ewy Kocdj, znalazty si¢ juz w kolej-
nej czgsci tomu, pt. ,,Postfolkloryzm, czyli festiwalowo 1 karnawatowo”, albo-
wiem rumunski rytualny taniec cdlugari juz w latach migdzywojennych XX
wieku wpisat si¢ w dziatania okre$lane mianem folkloryzmu i do dzisiaj
funkcjonuje gtownie jako zdarzenie sceniczne. Natomiast wpisanie go przez
UNESCO na list¢ arcydziel niematerialnego dziedzictwa kulturowego, budzi
jak najbardziej zasadne watpliwosci autorki, ktéra pyta retorycznie: ,,co to zna-
czy dla etnograféw i antropologow kultury, ze obrzed ma by¢ ochraniany, za-
chowany i promowany we wspoiczesnej kulturze? Warto bowiem zauwazy¢, ze
w stowach «ochraniany, zachowany i promowany» tkwi podstawowa sprzecz-
nos¢ z punktu widzenia tradycyjnych obrzedow i rytuatéw. Bo promocja pocho-
dzi z innego obszaru — z zarzadzania i ekonomii wolnego rynku. A do takich
mechanizméw kategoria sacrum obrzedow 1 rytualdw nie przystaje. Blizej jej
tez do tradycyjnej formy zaplaty «co taska» niz do odgoérnie sterowanych w tym
przypadku mechanizméw wolnorynkowych, majacych produkt wypromowac
i dobrze sprzeda¢™. Niezbedne jest w tym miejscu przywolanie Jerzego Szac-
kiego, ktéory dowodzac konsekwentnie konieczno$ci zaistnienia zmian w proce-
sie przekazu kulturowego, pisze wprost: ,,Zludng jest wiara w mozliwos¢ do-
chowania in toto wiernosci «ojcomy», poniewaz wymagatoby ono czego$

32 E. Kocoj, Rumunski rytuat cilusari — miedzy zapomnieniem sensu a przetrwaniem struktury
(publikowany w tym tomie).



Sprawozdania 127

niemozliwego: zycia w takim samym jak oni §wiecie. [...] kazdy fakt kulturowy
trwa o tyle, o ile si¢ zmienia. Transmisja jest metamorfoza™>. A w innym miej-
scu konstatuje: ,,Juz samo staranie si¢ o ocalenie §ladow przesziosci przez jakas

ich «obiektywizacje» okazuje si¢ nieuchronnie innowacja™*.

Potwierdzaja to takze refleksje Anny Szyfer, bedace wprowadzeniem do tej
czgsci tomu. Badaczka od wielu lat analizuje zmiany w obrzgdowosci ludowe;,
zwraca mi¢dzy innymi uwage na funkcjonujace w kulturze wspotczesnej ,,puste
skorupy”, czyli zewngtrzne formy dawnych zachowan obrzgdowych, ktore funk-
cjonuja jako dekoracja zachowan ludycznych (najczgsciej na festynach), ale sa
juz wypelniane nowa trescia i nowa interpretacja. Ow proces symbolicznego
przechodzenia od sfery sacrum do profanum zaprezentowata Katarzyna Ignas
na przyktadzie wielkopostnego ,.chodzenia” oddziatow Turkéw w powiecie
przeworskim, strazakoéw paradnie wpisujacych si¢ w tradycj¢ wielkanocnego
koledowania (,,«chodzenie za jajami» czyli wizyty turkow w domach™), ale
niezbednych takze wspolczesnie w trakcie uroczystosci weselnych, w czasie pa-
triotycznych widowisk czy obrzedowosci koscielnej (straz w kosciele przy gro-
bie Chrystusa). Owa formuta ludyczna barwnych przebierancéw, charakterys-
tyczna dla réznych form wspotczesnego kolgdowania w Polsce, zainspirowata
torunskich muzealnikow do nazwania ich ,,akwizytorami szezescia™®, co bez
watpienia podkresla specyfike ich dziatalnosci. Z kolei Tomasz Sieminski i Ja-
romir Szroeder, ktdrzy przeanalizowali wspodtczesne praktykowanie tradycji
»Scinanie kani” na Kaszubach, przerdzne S$wigtojanskie biesiady i1 festyny,
zwrdcili takze uwage na aktywny udziat instytucji kulturalnych w organizowa-
niu sobdtkowego swigtowania. Dopetnieniem czgsci pt. ,,Postfolkloryzm, czyli
festiwalowo 1 karnawalowo” jest tekst Oleksandry Matyukhiny, ktéra przeanali-
zowata zmiany zachodzace w ukrainskiej obrzedowosci noworocznej w drugiej
polowie XX wieku i w poczatkach XXI wieku w srodowiskach miejskich, pod-
trzymujacych czesciowo dawne obrzedy ludowe, ale uczestniczacych takze
w zorganizowanych formach noworocznego swigtowania, zarowno z ideologicz-
nej inspiracji instytucji kulturalnych, jak i telewizji panstwowej oraz wspdtczes-
nej fascynacji magicznymi rekwizytami chinskimi.

Warto tu podkresli¢, ze zdecydowany wplyw na postgpujace przemiany
w tradycyjnej obrzgedowosci rodzinnej i dorocznej ma technika filmowania,

33 J. Szacki, op. cit., s. 118.
3 Tbidem, s. 19.

** K. Ignas, Turki — wielkanocne straze grobowe w powiecie przeworskim (artykut publikowa-
ny w tym tomie).

* H. Czachowski, A. Kostrzewa-Majoch, H.M. Lopatyfiska, Akwizytorzy szczescia. O daw-
nych i wspolczesnych kolednikach. Komentarz wystawy, Torun 2004.



128 Sprawozdania

ktéra wkraczajac do kultury, zainicjowala istotne zmiany widoczne szczegdlnie
w obrzedowosci weselnej. Zaczeto sie od fotografii slubnych, ktore stosunkowo
szybko staly si¢ nieodtaczng czgscia ceremonii zaslubin, a pdzniej zawieszone
na $cianie towarzyszyty zyciu rodziny przez pokolenia. Wykonywat je zawodo-
wy fotograf, stosujac si¢ S$cisle do obowigzujacych konwencji, populary-
zujacych model ,,szczgsliwej pary”, a ten — jak wiadomo — im blizej wspdtczes-
nosci tym szybciej ulegal zmianom, starajac si¢ sprosta¢ wyobrazeniom
o ,,weselu jak z filmu...””’. Rejestracja przebiegu obrzedu weselnego na kasecie
wideo stuzy nie tylko utrwaleniu uroczystosci, ale stanowi rowniez swoisty
»lokalny obieg przekazu telewizyjnego”, albowiem w trakcie roznorodnych
spotkan rodzinnych i sasiedzkich odbywa si¢ wielokrotne ogladanie filmu;
,opowies¢ wizualna pozostaje silnie podporzadkowana scenariuszowi uroczy-
stosci [...] Film ten jest filmem etnograficznym, samoprezentacja kultury®
1 dowodzi postepujacej mediatyzacji rytuatow. Rejestracje filmowe, zreszta
nie tylko weselne, ale utrwalajace takze inne uroczystosci rodzinne i przyja-
cielskie, z miejsca trafiaja na internetowe portale (Facebook, You Tube, Nasza
klasa), gdzie odbywa si¢ swoiste rywalizacja, obrastajaca przeréznymi komen-
tarzami.

Upowszechnienie si¢ zapisu filmowego nie tylko przyspieszylo proces teatra-
lizacji obrzgdowosci rodzinnej i dorocznej, ale nasilito takze jej funkcje lu-
dyczna, co na przyklad szczegdlnie wyraznie wystgpuje w przypadku popular-
nych na Opolszczyznie obrzedow zapustnych: wodzenia niedzwiedzia, chowania
basa i babskiego combru. Dawno utracity one swdj magiczny wymiar, stajac si¢
gtownie okazjq do zabawy, czego dowody odnajdujemy pozniej w Internecie,
zwlaszcza na YouTube, gdzie trafiajq setki zdje¢ 1 filmiki z zarejestrowanymi
zabawami. W Internecie az roi si¢ od relacji 1 zdj¢¢ z imprez oraz wymiany opi-
nii i komentarzy na forach. Szansa zawieszenia w sieci fotografii z zabawy nie
tylko sprzyja dodatkowemu naglo$nieniu imprezy, ale réwniez popularyzuje
okreslony sposob jej aranzacji. To tylko jeden z przyktadow wptywu nowych
technologii komunikacyjnych na przyspieszenie przemian tradycji i folkloru. In-
ternet stat si¢ bowiem wspolczesnie miejscem wirtualnych spotkan ,,sieciowych
thumow”, przenikania réznorodnych tresci oraz $cierania si¢ kultur narodowych,
masowych i ludowych®. I w tej wlasnie przestrzeni wspélczesny kulturoznawca

7 K. J. Dudek, Filmy weselne. Nowe media a zmiany w rytuale, Kultura i Spoleczenstwo”
2009, nr 4, s. 122

¥ R. Dziecielski, Uroczyste wideofilmowanie. Kilka uwag etnografa, [w:] Antropologia wobec
fotografii i filmu, red. G. Pelczynski, R. Vorbrich, Poznan 2004, s. 163.

% Por. Hajduk-Nijakowska J. Folklorystyczny nerw Internetu. Wspolnotowa przestrzer emocji
i wyobrazni, ,Kultura Popularna” 2012, nr 3, s. 6-18.
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powinien takze prowadzi¢ badania, by przeanalizowaé zjawisko folkloryzmu
jako komponentu wspotczesnej kultury popularne;j.

Niedawno badania nad obecnoscig dziedzictwa kulturowego w poznej nowo-
czesnosci, opublikowali pod intrygujacym tytutem ,,Flirty tradycji z popkul-
turg”* socjologowie Elzbieta Nieroba, Anna Czerner i Marek S. Szczepanski,
koncentrujac si¢ jednak przede wszystkim na zjawiskach inspirowanych 1 reali-
zowanych przez instytucje kulturalne oraz stowarzyszenia funkcjonujace na
Slasku. Niestety opierajac si¢ gtéwnie na materiatach pozyskanych z lokalnej
prasy i wywiadach z ekspertami*'. Interesowaty ich bowiem przede wszystkim
konteksty komercyjne wspoiczesnej kultury popularnej (,,dziedzictwo (pop)kul-
turowe”), imprezy, festiwale, konkursy, widowiska, rekonstrukcje historyczne
odbywajace si¢ czesto dzigki wsparciu srodkéw unijnych i pod patronatem
mniej lub bardziej waznych placdwek lub organizacji, muzeéw lub samo-
rzadéw, czy wspomnianego juz UNESCO, eksponujace gtéwnie specyfike lokal-
nej tozsamosci (od kuchni po zabytki, ,,pamiatki” i zwyczaje), a nadto prowa-
dzenie aktywnej dziatalnosci zmierzajacej do refleksyjnego ,,ogarnigcia” przez
wspolczesng spotecznosé bogatej tradycji regionalizmu na wielokulturowym
Slasku. Z takiej perspektywy obserwowane , flirty tradycji z popkultura” kon-
centruja si¢ gtownie na przeobrazeniach folkloryzmu (cho¢ takie pojecie w to-
mie si¢ nie pojawia), eksponowaniu marketingowego wymiaru lokalnego dzie-
dzictwa kulturowego, teatralizacji i karnawalizacji wspotczesnego spoteczen-
stwa. Bez watpienia karnawalizacja wspotczesnej kultury, eksponowanie jej
funkcji rozrywkowej sktania do poszukiwania nowych form wspoélnej zabawy,
a obserwujac wspotczesne fascynacje naptywajacymi z innych kultur zjawiska-
mi: Oktoberfestami, Walentynkami, Halloweenami, obchodami dnia §w. Marci-
na czy $w. Patryka® przesciganiem si¢ w kolorowym oswietlaniu domostw

*" E. Nieroba, A. Czerner, M. S. Szczepanski, Flirty tradycji z popkultura. Dziedzictwo kultu-
rowe w poznej nowoczesnosci, Warszawa 2010.

*I Do ,kategorii nowych ekspertow, szczegdlnie waznej w kontekscie spotecznego konstruo-
wania dziedzictwa kulturowego” zaliczyli autorzy mitosnikéw-amatoréw lokalnej historii 1 kultu-
ry, tworcow izb regionalnych, autoréw monografii o rodzinnej wsi itp., lokujac ich ,,w drugim
obiegu” dziedzictwa kulturowego. Na przyktad opolski tworca ludowy Konrad Mietus z Danca na
Opolszczyznie to wedhug nich ,,modelowy niemalze przyklad wewngtrznego eksperta i lokalny
autorytet”: Flirty tradycji z popkulturq..., [s. 111 1 113]. Rola i znaczenie mitosnikow lokalnej tra-
dycji kulturowej, to jednak odrgbne zjawisko w kulturze wspotczesnej, a znaczacy wptyw na ich
dziatalno$¢ ,,spotecznikowska” miato, a czgsto nadal posiada Stowarzyszenie Tworcow Ludo-
wych, wspottworzace juz w czasach PRL zjawisko folkloryzmu.

*2 Por. T. Smoliniska, «Slgsko sambay i «slaskie mambo» na scenie, czyli o naduzyciach wzo-
row folklorystycznych, [w:] Zycie po polsku, czyli o przemianach obyczaju w drugiej polowie XX
wieku, red. B. Gotgbiowski, Lomza 1998; tejze, «Nowe» tradycje w obrzedowosci dorocznej na
Gérnym Slgsku, [w:] Tradycja w kontekstach kulturowych, t. 4, red. J. Adamowski, M. Wojcicka,
Lublin 2011.
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w czasie $wiatecznym, catym tym ,,wielokulturowym kiczem typu butikowe-
go”, $ledzimy jednocze$nie proces ksztaltowania si¢ postfolkloryzmu naro-
dowego.

Dla peinej prezentacji 1 analizy wspdiczesnego folkloryzmu konieczne jest
jednak przede wszystkim spojrzenie takze z drugiej perspektywy: praktykowa-
nia tradycji przez nosicieli kultury, czyli eksponowania podmiotowej refleks;ji
na temat dziedzictwa kulturowego, sklaniajacej do podejmowania okreslonych
zachowan, ktéra oczywiscie moze by¢ rowniez ksztattowana przez lokalne au-
torytety i promowana instytucjonalng refleksja wpisana w polityke kulturalng
panstwa czy regionu, ale zawsze realizowana wspolnotowo w konkretnej czaso-
przestrzeni. Przywotajmy jeszcze raz Jerzego Szackiego: ,,Przesztos¢ jako taka
nie dostarcza zadnych wzordéw jednoznacznych i tak samo godnych nasladowa-
nia dla kazdego, ktokolwiek wzoréw szuka. Jako tradycja (lub raczej tra-
dycje, gdyz liczba pojedyncza rzadko ma zastosowanie) zostaje dopiero «wy-
naleziona» w rezultacie skomplikowanych proceséw zapamigtywania 1 zapomi-
nania, wybierania i odrzucania, afirmowania 1 negowania, a nawet po prostu
zmyslania 1 ponawianych raz po raz préb ustanawiania — procesow, o ktorych
najwiece] do powiedzenia maja nie tyle znawcy tego, co 1 jak rzeczywiscie
bylo, ile badacze wspotczesnego spoteczenstwa, jego ulegajacej nieustannym
zmianom kultury i polityki. Paradoksalnie, by¢ moze, oznacza to nie tylko
«detradycjonalizacje» w tym znaczeniu, jakie nadawali temu stowu dawni pro-
rocy nowoczesnosci 1 postgpu, ale i swego rodzaju rehabilitacje tradycji jako
uniwersalnego i nieusuwalnego zjawiska spotecznego™. Mam nadzieje, ze au-
torzy tomu dostarcza wiele przemyslen na ten temat.

Tom zamyka czg¢$¢ pt. ,,Dopowiedzenia”, w ktérej znajduja si¢ uwagi Marty
Wojcickiej na temat Roli obrzedow przejscia w podaniach wierzeniowych i le-
gendach miejskich oraz Urszuli Wréblewskiej raport z badan na temat przemian
obrzgdowosci szkolnej. A takze ,,kulinarne” spostrzezenia Katarzyny Lenskiej-
-Bak, wszak sposoby jedzenia maja takze swdj wlasny kulturowy kontekst (pos-
tepujace zmiany w jadlospisach $wiatecznych towarzyszacych obrzg¢dowosci
rodzinnej), co sygnalizuje prowokacyjny tytul artykulu: Od obzarstwa do
kulinarnego wyrzeczenia. Bogato zastawione $wiateczne stoty sa nie tylko
polska tradycja, na co dowody dostarczaja posrednio takze autorzy z Czech,
Stowacji 1 Ukrainy.

(Przedruk: Wprowadzenie. Folkloryzm jako komponent wspotczesnej kultury
popularnej, [w:] Archiwum etnograficzne, t. 54: Praktykowanie tradycji w spo-
teczenstwach posttradycyjnych, red. J. Hajduk-Nijakowska)

3. Szacki, op.cit., s. 25.
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Dyskurs i styl — Discourse and Style

Stylistyka

XXIII

20 XXIII tom migdzynarodowego czasopisma

L»otylistyka” (2014) zgodnie z tytulem Dyskurs
i styl — Discourse and Style prezentuje prace, ktorych celem badawczym sg roz-
wazania i egzemplifikacja mozliwosci, jakie stwarza przyjecie w analizach sty-
listycznych perspektywy dyskursu. Perspektywa ta oznacza zmian¢ postaw ba-
dawczych w kierunku opisu wtlasnosci tekstu w powigzaniu z jego szeroko
rozumianym kontekstem.

Tom zawiera 31 artykuléw, w wiekszosci autorow zagranicznych, reprezen-
tujacych rézne osrodki akademickie Rosji, Ukrainy, Litwy, Austrii, oraz 11 teks-
tow piora autoréw polskich (w tym 2 w jezyku angielskim). Rocznik zawiera
ponadto 6 recenzji i omowien stylistycznych publikacji naukowych, ktére uka-
zaty si¢ w 2013 roku.

Kolejne roczniki ,,Stylistyki” ukazaly si¢ pod nastgpujacymi hastami:
1 (1992) — Stylistyka dzis, 11 (1993) — Przemiany stylowe, 111 (1994) — Stylistyka
porownawcza, IV (1995) — Tekst i styl, V (1996) — Stylistyka stosowana,
VI (1997) — Stylistyka rosyjska, VII (1998) — Stylistyka stowianska, VIII (1999)
— Syl i gatunek, 1X (2000) — Swtylistyka czeska, X (2001) — Styl i humor,
XI (2002) — Swlistyka a poetyka, XII (2003) — Wielojezycznos¢ a styl,
XIIT (2004) — Styl a pte¢, X1V (2005) — Stylistyka i Kozyna, XV (2006) — Styl
i kultura, XV1 (2007) — Styl i czas, XVII (2008) — Znaczenie i styl, XVIII
(2009) — Styl i kreatywnos¢, XI1X (2010) — Styl a media, XX (2011) — Integracja
w stylistyce, XX1 (2012) — Styl narodowy, XXI1 (2013) — Styl w kulturze — Style
in Culture.







