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Maria ROWINSK A-SZCZEPANIAK

»Na podobienstwo zwierciadla”. O sposobie
perswazji w parenezie Fabiana Birkowskiego

Lucet, et inflammat, speculum exemplaris honesti;
Virtutem alterius si cupis esse tuam .

,»P0o te wszytkie czasy, przez ktore dostatlo mi si¢ w Koronie i w Wielkim
K. Lit. i w obozach Moskiewskich przed WKM Panem moim Mciwym stowo
Boze opowiadaé, znatem, widziatem wielka mitos¢ do tych, ktorzy ten urzad
opowiadania Ewangeliej §. trzymaja. Jako§ tedy WKM wdziecznie stuchywat
kazacego, prosz¢ abys tak przyjat pisma swoje ofiarujacego. Badz WKM Panem
moim 5 ksiag tych moich obronca, jesliby na zte jezyki (jako to wigc bywa)
padly™”.

Tym kancym3 i dedykujacym krélewiczowi Wiadystawowi IV swoje
Kazania na niedziele i swigta doroczne byl, zyjacy na przetomie XVI i XVII

1'J. David, Duodecim specula Deum aliquando videre desideranti concinnata, Antwerpia
1610, s. 126.

2 F. Birkowski, Najasniejszemu Panu, Panu Wiadystawowi Zygmuntowi, Polskiemu

i Szwedzkiemu Krélewicowi, Panu swemu Mitosciwemu, [W:] idem, Kazania na niedziele i swigta
doroczne, Krakow 1623, s. 4.

® Przypomnijmy stowo ,kaza¢” znaczylo dawniej: glosi¢ kazanie. Zob.: Stownik staropolski,
red. S. Urbanczyk, t. 3, z. 4, Warszawa 1961, s. 253; A. Briickner, Stownik etymologiczny jezyka
polskiego, Warszawa 1985, s. 223; T. Szostek, Kazanie, [w:] Stownik literatury staropolskiej
(Sredniowiecze. Renesans. Barok), red. T. Michatowska, przy udziale B. Otwinowskiej,
E. Sarnowskiej-Temeriusz, Krakow 1990, s. 317; P. Klimczak, Pochodzenie i poczgtki polskiego
stownictwa homiletycznego (kazanie, przepowiadanie, homilia, kaznodzieja), ,,Rozprawy Komisji
Jezykowej Wroctawskiego Towarzystwa Naukowego” 2004, t. XXX, s. 31-44.
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wieku, dominikanin Fabian Birkowski, kaznodzieja na dworze Wazow®.
W przytoczonym fragmencie przemowy relacja osobowa zaznaczona poprzez
bezposredni zwrot do obdarowanego z prosba o opieke nad ofiarodawcy i jego
dzielem, wydaje si¢ by¢ kwestia najwazniejsza. Zwro¢my jednak uwage
na inng, rownie istotng cze$¢ tej autobiograficznej wypowiedzi. Oto6z autor,
przypominajac krolewiczowi o swojej postudze kaptanskiej, jednoczesnie daje
si¢ pozna¢ nowym odbiorcom jako §wiadek (,,widzialem”): wydarzen czaséw
sobie wspotczesnych (kapelan wojskowy uczestniczacy w  wojennych
WyprawachS) oraz Ewangelii (glosiciel Stowa). O tym, ze rola ta czyni go
rowniez odpowiedzialnym za ksztaltowanie dziejowej pamieci poswiadcza
m.in. w przedmowie dotaczonej do Kazan obozowych, skierowanej do
Barttomieja Nowodworskiego. Nawigzujac w niej do przebiegu bitwy pod
Mozajskiem, wyjasnia: ,,Jam nie miat milcze¢ wielkich dziet twoich, na ktérem
oczyma temi patrzal, w oboziech moskiewskich, gdym kwiaty wielmoznej
cnoty, jako pszczota niejaka, na polach wojennych zbiera ”6, a odwotujac sig
do wydarzen spod Chocimia — bohaterskiej postawy Jana Weyhera, odznaczaja-
cego sig sitg ducha i ciala - stwierdza: ,/.../ ma tedy zgasna¢ pamigc sprawie-
dliwosci jego, owszem, jako katolika dobrego i syna $wiatlosci, przeswietna
stanie mie7dzy drugimi, o ktoérych napisano: »Swieci¢ beda jako blask
twierdze«”'.

* F. Birkowski jako krélewski kaznodzieja m.in. wyglosit kazanie w katedrze na Wawelu
(4 marca 1633 r.) podczas obrad sejmu koronacyjnego Wiadystawa IV, o czym czytamy w diariu-
szu Jakuba Sobieskiego (J. Sobieski, Diariusz sejmu koronacyjnego w Krakowie w 1633 roku,
oprac. W. Kaczorowski przy wspotudziale J. Dorobisza i Z. Szczerbika, Opole 2008, s. 232).

% Bedgc kapelanem obozowym bral udzial w wyprawie przeciwko Moskwie (1617-1618)
i pod Chocim (1621). Zob. K. Panus, Zarys historii kaznodziejstwa w Kosciele katolickim, cz. 1l:
Kaznodziejstwo w Polsce od sredniowiecza do baroku, Krakéw 2001, s. 430.

® F. Birkowski, Przedmowa do: Wysoce urodzonemu Jego Msci Panu Bratu Bartlomiejowi
Nowodworskiemu /.../, [w:] idem, Kazania obozowe o Bogarodzicy /.../, Krakow 1623 , s. 50-51.

" F. Birkowski, Pamicci sprawiedliwego albo na pogrzebie Jasnie Wielmoznego Pana,
Pana Jana Weyhera wojewody chetminskiego, puckiego, stuchowskiego, radzinskiego, sobowic-
kiego, etc. starosty, [w:] idem, Jan Karol Chodkiewicz i Jan Weyher wielmozni, waleczni, pobozni
wojewodowie pamieciq pogrzebng wspomnieni, Krakow 1627, s. 36. Kaznodzieja przytaczajac
stowa z Ksiggi Daniela, wyjasnia: ,,Wprawdzie o uczonych mowa jest prorocka, ale i Wojewoda
nasz w poczet ludzi uczonych p6$¢ moze, onych zwlaszcza uczonych, o ktorych Dawid $w. $pie-
wa: »Wykrzykania Boze w gardle ich, a szable obosieczne w rekach u nich«”(ibidem, s. 36-37).
Warto podkresli¢, ze Birkowski sam tlumaczyt cytaty z Biblii. Cho¢ czgsto sa one bliskie
Wujkowej wersji przektadu, to jednak ich cecha jest to, ze autor dokonujac wyboru stow (sposrod
mozliwych wariantdw znaczeniowych) uwzglednia specyfike adresata i okolicznos$ci wypowiedzi.
Tak wiec we wskazanych fragmentach (Dn 12, 3 i Ps 149,6) jako kapelan wojskowy odwoluje si¢
do obrazu, ktory przemawia do zohierzy (,,.blask twierdzy”; Wujek - ,,$wiatto§¢ utwierdzenia”),
sposobu ich porozumiewania si¢ w walce (,,wykrzykania Boze w gardle ich”; Wujek — ,,wysta-
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We wskazanym tomie kazan przeznaczonych na niedziele i $wigta Birkow-
ski, obok dedykacji adresowanej do krolewicza, umieszcza Przemowe
skierowang Do faskawego Czytelnika zatytutowang O pozytkach czytania Stowa
Bozego, w ktorej ponownie przybliza cel swojego postannictwa. Informuje,
iz zobowigzany jest do dawania Swiadectwa prawdzie, korzystajac z ustnego
jak 1 pisanego przekazu. Jest bowiem postancem Chrystusa, a wigc posiada
krolewskie petnomocnictwo i na jego podstawie wzywa do nawrocenia:

,O stowie tym Bozym, ktore z tronu i majestatu Bozego wyszto, chcialem nie
tylo gtosem po rozmaitych kosciotach w Koronie Polskiej swiadectwo wydac,
ale 1 piorem do wszytkich mowic, gdyz ta wola byla i rozkazanie Starszych
moich. Otwieram tedy (w imi¢ Twoje o Chryste Jezu Zbawicielu moj)
swiatloéci niebieskiej jedno okieneczko oczom Slowianskiego narodu,
tego olejku stoiczek jeden przynoszg dla ran Polakow moich. Panskie i krolew-
skie mandaty z nieba nios¢ od Chrystusa z onym, ktorym moéwit: »Pro Christo
ergo legatione fungimur, tamquam Deo exhortante per nos. Obsecramus
pro Christo, reconciliamini Docennyeo<<”8.

Zauwazmy, ze Birkowski postawe bycia $wiadkiem taczy z umiejetnoscia
widzenia, ktora zaklada obecnos¢ widzialnego lub niewidzialnego obrazu
(czy tez jego podobienstwa) oraz z wynikajacym z tego zobowigzaniem,
by ,,pokazaé”g, a wiec da¢ mozliwo$¢ widzenia innym. Kaznodzieja odwolujac
si¢ do wyobrazni stuchaczy (czytelnikow), otwiera przed ich oczami ,,okienecz-
ko” nieba, wskazujac na ,S$wiatlo§¢”, ktorej uzdrawiajagca moc symbolizuje

wiania Boga w gardlech ich”) oraz stosowanego wowczas rodzaju broni — szabli z pidrem
dwusiecznym, ktéora w Polsce od konca XV w. zastgpita miecz (,,szable obosieczne w rekach
u nich”; Wujek — ,,miecze z obu stron ostre w rekach ich”). Dn 12, 3: ,,Qui autem docti fuerint,
fulgebunt quasi splendor firmamenti: et qui ad justitiam erudiunt multos, quasi stellae in perpetu-
as aeternitates”; Ps 149,6: ,,Exaltationes Dei in gutture eorum: et gladii ancipites in manibus
eorum” (Biblia tacinsko-polska, czyli Pismo Swicte Starego i Nowego Testamentu. Podhug tekstu
facinskiego Wulgaty i przektadu polskiego ks. Jakuba Wujka T. J., z komentarzem Menochiusza
T. J. przetozonym na jezyk polski, t. 2, t. 3, Wilno 1896).

8 F. Birkowski, Do faskawego Czytelnika przemowa. O pozytkach czytania Stowa Bozego
[w:] idem, Kazania na niedziele i swigta doroczne, Krakéw 1623, s. 7. Autor cytuje stowa
$w. Pawla adresowane do mieszkancow Koryntu, ktére thumaczy nastepujaco: ,,JesteSmy /.../
postami miasto Chrystusa. Bog przez nas mowi do was, prosimy za Chrystusem, abyscie si¢
pojednali z Bogiem” (2 Kor 5, 20). Przektad J. Wujka: ,,Miasto Chrystusa tedy poselstwo sprawu-
jemy, jakoby Bog przez nas napominal. Prosimy miasto Chrystusa, pojednajcie si¢ z Bogiem”
(Biblia facinsko-polska..., t. 4, Wilno 1898).

® Z prastowianskiego czasownika ,kazati” (,kierowaé na co$ czyjas uwage”) rozwinely sie
dwa znaczenia: ,,pokazati” - ,umozliwi¢ widzenie, ogladanie” i ,svkazati” - ,przedstawic,
opowiedzie¢, glosi¢”. Zabytki w jezyku scs zawieraja stowo ,.kazati” jako: ,,pokaza¢, wyjasnié,
upomniec”, a takze ,,glosi¢ kazanie” (P. Klimczak, op. cit., s. 31).
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»stoiczek olejku”. Ten drogocenny lek ma do zaofiarowania kaptan, wystepuja-
cy w roli posrednika Boga i zarazem, co sugerujg wprowadzone zdrobnienia
oraz zwrot ,,moi” Polacy, ojca zatroskanego o swoich rodakéw. W przywota-
nym fragmencie zostaja zasygnalizowane wigc rdézne wymiary tozsamos$ci —
indywidualna (przyjecie przez autora prawdy o Chrystusie - ,,Zbawicielu moj”)
oraz zbiorowa, w ramach ktorej dominikanin wyrdznia: chrzescijanska (,,tron
i majestat Bozy” przypominaja o wiecznej ojczyznie niebieskiej), narodowa
(,,Otwieram /.../ okieneczko oczom Stowianskiego narodu”) oraz zakonng
(dominikanskiej wspolnoty, ktorej ,,rozkazania” podjat si¢ kaznodzieja). Istote
swojego postannictwa Birkowski okresla w przedmowie O czytaniu Ksigg
naboznych, dotaczonej do kolejnego tomu kazan, stowami: ,Jako widzie¢
i nie zapomniec powiem”ll. Sposob jaki wybiera, by zrealizowa¢ zadanie,
opiera si¢ na zasadzie podobienstwa, dlatego tez emblematyczna figura
w postaci zwierciadla stanowi jego narzedzie perswazjilz. Lustro okazuje si¢
wigc Kluczem hermeneutycznym, wprowadzajacym odbiorce (stuchacza
i czytelnika) w przestrzen relacji z nadawca komunikatu — Bogiem i Jego
postancem - kaznodzieja.

Znaczenie stowa zwierciadto (w staropolszczyznie wyraz pisany takze:
zwierciadto, zwierzciadlo, zZwirciadto™) w jezyku greckim uwzglednia
czynno$¢ widzenia: ,, esoptron - od eis: »do«, i rdzen op znaczy: »widzie¢«”;
,»eis-0rao: »mie¢ oczy skierowane Kku, kontemplowaé<<”14. Przypomnijmy,
ze wérod Rzymian znane byly zwierciadta ze szkta, jednakze zwykle wykony-
wano je z polerowanego metalu, m.in. z brqzul5. To wlasnie ,,polerowne
zwierciadto” w formie poetyckiego srodka stosuje Mikotaj Mieleszko w jednym
z cyklu emblematow Nabozne westchnienia, Wydanego w 1657 r. W subskryp-
cji autor pisze: ,,Wiec mi dzi$ zaraz Twoje przykazanie / Zwierciadlem bedzie

9 poza zabarwieniem emocjonalnym, wskazujacym na okreslony rodzaj relacji migdzyludz-
kich, zastosowany przez autora Srodek stylistyczny moze takze oznaczaé site oddziatywania
milosierdzia, ktorego ,,niewielki rozmiar” wystarczy, by osiagna¢ upragniony cel.

1 F. Birkowski, Do laskawego Czytelnika. Przemowa. O czytaniu Ksiag naboznych,
[w:] idem, Kazania na $§wigta doroczne, wtora cz., t. wtorego, Krakow 1628, s. 6.

12 por. M. Rowinska-Szczepaniak, Parabolicznos¢ w retoryce barokowego kaznodziei,
~Kwartalnik Opolski” 2014, nr 4, s. 3-14.

13 W znaczeniu przenoénym jako: wzor, uosobienie, imago, exemplar (Stownik staropolski,
red. S. Urbanczyk, t. 11, z. 7, Krakéw 2001, s. 502).

1 X. Léon-Dufour, Stownik Nowego Testamentu, przekt. i oprac. K. Romaniuk, Poznan 1986,
S. 706. O nazwach zwierciadla i na temat jego zastosowania zob. M. Wallis, Dzieje zwierciadia,
Warszawa 1973.

18 X. Léon-Dufour, Stownik Nowego Testamentu ..., s. 706.
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polerownym, Panie”™®. W siedemnastowiecznej Europie upodobanie do luster
zaznaczylo si¢ w architekturze (np. w dekoracji wnetrz), malarstwie, filozofii
i literaturze. Wykorzystywane byty rowniez w badaniach naukowych i technice.
Przegladanie si¢ w zwierciadle pozwalato rozkoszowac si¢ wlasnym wygladem
i dbac¢ o urodg, jak czyni to np. tytutowa bohaterka romansu Samuela Twardow-
skiego: ,,A tedy urodziwa nimfa jg czosata, / Przed nig dyjamentowe trzymajac
zwierciadto™’. Miato takze — gdy zajdzie potrzeba — uswiadomié¢ btedne
postgpowanie i pobudzi¢ do przemiany: tu wykorzystajmy przyktad z Gofreda
Piotra Kochanowskiego, gdzie lustro nie tylko jest szansa dla patrzacego
W nie, ale i tarcza ochronng przed ztymi zakusami cztowieka. Dlatego sedziwy
maz w ten wilasnie przedmiot (obok rozgi i ksiegi) ,,uzbraja” zokierzy:

A kiedy ona w strong rzuci oczy Albo z ogroda ustapi do dworu,

Niech przeden predko jeden z tarcza skoczy

Dyjamentowa, niebieskiego wzoru.

Niech si¢ w niej przejrzy, niechaj si¢ w niej zoczy

I niech si¢ wstydzi mi¢gkkiego ubioru.

By¢ moze, ze tak widzac swa sromote,

T¢ tak wszeteczng porzuci niecnote

Postugiwanie si¢ zwierciadtem wyzwalato potrzebe utrwalenia wilasnego
oblicza, stad przypadajacy na ten okres rozkwit malarstwa porterowego
(autoportretu)™® i popularnos¢ gatunku jakim byt literacko-ilustracyjny icones.
W stowach skierowanych do czytelnika Jan Januszowski, wydawca lkones

8 Ksiegi wtérej obraz VI, [w:] M. Mieleszko, Emblematy, wyd. i oprac. R. Grzeskowiak,
J. Niedzwiedz, red. naukowa D. Chemperek, Warszawa 2010, s. 118. Por. O. Vaenius,
Amoris divini emblemata, Antwerpiae 1615, s. 27, 115. O ,,zwierciadtach gladziutko wypolero-
wanych” pisze Plutarch: O obliczu widniejgcym na tarczy ksigzyca, [w:] idem, Moralia, t. 2,
przet. wstepem i przypisami opatrzyta Z. Abramowiczéwna, Warszawa 1988, s. 157.

17's. Twardowski, Nadobna Paskwalina, oprac. J. Okofi, Wroctaw 1980, s. 25. Ale w romansie
tym zwierciadto zostaje pokazane nie tylko jako przedmiot codziennego uzytku, takze stanowi
metafore oczu — ,,bezecne zwierciadta” (s. 59). Por. G. Raubo, Oko i rozum. Mysl antropologiczna
w ,,Nadobnej Paskwalinie” Samuela Twardowskiego, [w:] Wielkopolski Maro. Samuel ze
Skrzypny Twardowwski i jego dzielo w wielkiej i matej ojczyznie, Poznan 2002, s. 191-192; 196-
199.

O antycznych zrodtach metafory lustra zob. E. R. Curtius, Literatura europejska i tacinskie
Sredniowiecze, thum. 1 oprac. A. Borowski, Krakow 1997, s. 345-346.

18 p. Kochanowski, T. Tasso, Gofred abo Jeruzalem wyzwolona, oprac. S. Grzeszczuk,
przyp. R. Pollak, Warszawa 1968, s. 496-497.

19 sSzerzej na temat zafascynowania lustrem w okresie baroku pisze M. Wallis, op. cit.,
s. 50-58. Por. T. Chrzanowski, Twarze stamzgd, [w:] idem, Wedrowki po Sarmacji europejskiej,
Krakow 1988, s. 191-223.
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krolow i ksigzqt polskich Jana Gluchowskiego, o poznawczym i parenetycznym
znaczeniu konterfektow pisze:

,»B0 gdy baczymy jaki obraz malowany, wnet sobie na umysle fizerujemy
i zaraz onej nieznajomej persony znajomo$¢ niejaka bierzemy, oczy upatruje-
my, lineamenta wymierzamy, usta i insze cztonki rachujemy, natur¢ uznawamy,
jeslichmy go tez przed tym znali, tedy mowimy: »Taki nos mial, tak oczy, tak
i usta nosit«. Jeslize cnotliwie zyt przydajemy: »Daj Boze, aby tu tacy zawsze
krolowie, ksigzgta, panowie z taka sprawiedliwoscia, dobrocia, milosierdziem
panowali«. Jeslize tez inaczej zyl, nizeli przystato, mowimy: »Zty byl, okrutny,
niesprawiedliwy, niepobozny, bodaj si¢ takowy drugi nie rodzil, a prawie
dla swych spraw, osoba swa i drugie podla siebie oszpecik«?,

W staropolszczyznie stowem speculum nazywano dzieta bgdace zbiorami,
np. anegdot, opowiesci, przyktadow? oraz okreslano nim utwory — nawiazujace
do tradycji literackiej starozytnej Grecji — prezentujgce nurt literatury parene-
tycznej %, ktorych celem byta kreacja réznych wzorcow postepowania. I tak

203, Januszowski, Krétki wywéd tytutu tych ksigg, do laskawego Czytelnika, [w:] J. Ghuchow-
ski, Tkones ksigzqt i krolow polskich. Reprodukcja fototypiczna wydania z 1605 r., Wroctaw
1979, k. 3. Zob. J. Malicki, Przemiany gatunkowe renesansowych icones, [w:] idem, Legat wieku
rycerskiego. Studia staropolskie, Wroctaw 1989, s. 64-78. R. Krzywy dzieto Gluchowskiego
okresla jako ,,rodzaj stanowego zwierciadta, w ktorym podstawowym $rodkiem oddzialywania
jest pareneza per exempla, uzupelniona o pouczenia o szerszym adresie. Stad uzyteczna okazata
si¢ nie tylko pochwala zalet, lecz takze nagana kréolewskich przywar. Z punktu widzenia sztuki
retorycznej oba rodzaje oceny oznaczaja si¢gni¢cie do repozytorium tych samych $rodkow in-
wencyjnych, ktore raz skonkretyzowane zostaty jako argument laudacyjny, innym razem — wrecz
przeciwnie” (R. Krzywy, Poezja staropolska wobec genologii retorycznej. Wprowadzenie do
problematyki, Warszawa 2014, s. 73-84).

2 popularnoscia cieszyta sig polska wersja Magnum speculum exemplorum Szymona Wysoc-
kiego Wielkie zwierciadlo przykiadow (1612 r.), o czym $wiadcza kilkakrotne w XVII w. wydania
tego dzieta. O utworach majacych w tytule stowo speculum (np.: A. Wolan, Nowochrzczeristwo,
czyli zwierciadio wiary i poboznosci nowochrzczencow, Wilno 1586; S. Turnowski, Zwierciadio
nabozenstwa chrzescianskiego w Polszcze, poczgwszy od przystania Polakow na wiare chrze-
Scianskq az do terazniejszego roku 1590, Wilno 1594; A. Rozniatowski, Zwierciadlo smutne,
wyrazajqce wizerunk okrutnej meki i smierci Pana Zbawiciela naszego ze czterech Ewangelistow
zlozone /.../, Krakow 1618; G. Leopolita (Zawieszko), Zwierciadlo pokutujgcych. Z przykiadow
S. M. Magdaleny uczynione /.../, Lwow 1618.) zob. A. Kochan, Zwierciadlo Mikolaja Reja.
Studium o utworze, Wroctaw 2003, s. 21-36. Badaczka podkresla: ,,ze speculum nie jest kategoria
genologiczna, ale nazwanie dzieta zwierciadlem informowalo czytelnika o charakterze utworu”
(ibidem, s. 36).

2270b.: H. Dziechcinska, Zwierciadto, [w:] Stownik literatury staropolskiej..., s. 935-936;
eadem, Parenetyka — jej tradycje i znaczenie w literaturze, [w:] Problemy literatury staropolskiej,
S. I, red. J. Pelc, Warszawa 1972, s. 355-391; T. Batuk-Ulewiczowa, Z dziejéw zwierciadta wiad-
cy, [w:] O senatorze doskonatym. Studia. Prace upamigtniajace postac i tworczos¢ Wawrzynca
Goslickiego, red. A. Stgpkowski, Warszawa 2009, s. 35-80; M. Kuran, Staropolskie wizerunki —
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w wizerunek polskiego szlachcica wpisuje si¢: obywatel (civis bonus) - maz
stanu, senator, kanclerz, wojewoda, hetman, starosta; ziemianin (homo rusticus)
- wiodacy szczesliwy zywot na wsi oraz rycerz (homo militans) - odwazny
w boju, okryty stawg i bohater uczestniczacy w walce duchowej (miles
Christianus) ze ztymi sitami, samym sobg i otaczajacym $wiatem®. Mikotaj Rej
utwor Zywot czlowieka poczciwego nazywa zwierciadtem i w dedykacji Jasnie
Wielmoznym Panom..., podaje nastepujace uzasadnienie:

».../, a co nie bywa dla ludzkiej dluzszej pamigci pismem podparto, wszytko
z odmiennoscig czasow snadnie z pamigci ludzkiej moze by¢ odniesiono — a iz ty
ksigzki, ktore wlasnie moze zwaé zwierciadtem czlowieka pocciwego, gdyz we
zwierciedle, gdzie brudno, a gdzie krzywo, moze wszytko upatrzy¢, a upatrzywszy
poprawic, teraz nowo s3 na $wiat wydane: nie zdalo mi si¢, aby miaty by¢ stuszniej
komu przypisane a przywlaszczone nad zacny stan WW., ktore Pan Bog i zacnoscia,
i dostojenstwy, i poéciwymi sprawami, i stawnymi zywoty ozdobi¢ raczyl, iz czego
kto sobie nie doczcie w ksigzkach, niech si¢ ostatka dopatrzy na uéciwych sprawach
a zwyczajoch WW., a k temu niech bedzie dluga pamig¢é po spotu i z ksigzkami WW.
na $wiecie odmiennym”?,

cechy i klasyfikacja (zarys problematyki), [w:] Wzorce osobowe w dawnej literaturze i kulturze
polskiej, red. B. M. Puchalska-Dgbrowska i E. A. Jurkowska, Biatystok 2018, s.11-34; M. Rowin-
ska-Szczepaniak, ,,Miles pauperculus” bohaterem zwierciadet Fabiana Birkowskiego, [w:] Wzor-
ce osobowe w dawnej literaturze i kulturze polskiej..., s. 215-239.

2% Tematyka staropolskich wzorcow osobowych podjeta zostata m.in. w nastepujacych publi-
kacjach: J. Pelc, Bohaterowie literaccy a wzorce osobowe w czasach polskiego renesansu oraz
baroku, [w:] Problemy literatury staropolskiej, S. 3, red. J. Pelc, Wroctaw 1978, s. 5-44; J. Ta-
zbir, Szlaki kultury polskiej, Warszawa 1986, s. 40-55; K. Meller, Philopolites, to jest milosnik
ojczyzny — renesansowe speculum obywatela, [w:] Literatura i pamigé kultury. Studia ofiarowane
Profesorowi Stefanowi Nieznanowskiemu w pigcdziesieciolecie pracy naukowej, red. S. Baczew-
ski, D. Chemperek, Lublin 2004, s. 43-67; J. Kilianczyk-Zigba, Krolewskie specula: Fidelis sub-
ditus oraz Zwierciadlo krélewskie, [w:] eadem, Czcionkq i piorem. Jan Januszowski w roli pisa-
rza i tumacza, Krakow 2007, s. 88-94; G. Urban-Godziek, Homo bucolicus. Wzorce cztowieczen-
stwa w europejskiej poezji pastoralnej i ich polskie realizacje w XVI i XVII wieku, [w:] Huma-
nizm. Historie pojecia. red. A. Borowski, Warszawa 2009, s. 417-454; A. Nowicka-Jezowa,
Humanitas w literaturze polskiego renesansu, [w:] Humanitas. Projekty antropologii humani-
stycznej, cz. |: Paradygmaty — tradycje — profile historyczne, red. A. Nowicka-Jezowa, Warszawa
2009-2010, s. 320-384; eadem, Barok polski migdzy Europgq i Sarmacjq, cz. |. Profile i zarysy
calosci, Warszawa 2009-2011, s. 235-287; M. Lenart, Wzorce osobowe doby potrydenckiej w
perspektywie idei walki, [w:] Formowanie kultury katolickiej w dobie potrydenckiej. Powszech-
nosé i narodowos¢ katolicyzmu polskiego, red. J. Dabkowska-Kujko, Warszawa 2016, s. 351-387;
Wzorce osobowe w dawnej literaturze i kulturze polskiej... .

2% M. Rej, Dedykacja do: idem, Zywot czlowieka poczciwego, oprac. J. Krzyzanowski, Wro-
claw 1956, s. 8.
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Jednoznacznie wskazuje wige, iz konfrontacja postawy czytelnika
z proponowanym wzorcem ma shuzy¢ stalej poprawie kondycji moralnej
i w konsekwencji doprowadzi¢ do takiego stopnia doskonalosci, by stac¢ si¢
»jako piekne zwierciadlo, w ktorym kazdy swe zmazy upatruje. Takze patrzac
na twe pocciwe a wspanite sprawy, niech kazdy zmazy swe w sobie upatruje
a tego w sobie niech poprawuje, co w tobie jako w picknym zwierciedle
widzi”®. Przypomina o tym réwniez ksigdz Jozef Jan Wadowski u schytku
XVII w. i swoje zatroskanie o odbiorce, ktoremu daje za lekture speculum,
bedace parafraza Ksiggi Daniela, wyraza w stowach: ,Nie tylko ci¢ taskawym
Czytelniku mity, ale i poboznym chcg mie¢ ku mojemu Danielowi §., w ktorym
jako w szczerym niepochlebujacej Prawdy zwierciedle, cudzego dojrzawszy
nieszczescia, wlasna wyczerpniesz przestroge /.../"%.

Wchodzac w problematyke opisywania, ale i ilustrowania poje¢ abstrakcyj-
nych, dotyczacych m.in. zalet czy wad ludzkich za pomoca symboli oraz
alegorii, tj. — jak mowi Cesare Ripa — odczytywania tresci obrazéw wykona-
nych ,na oznaczenie czego$ roznego od rzeczy, jakie widzimy oczyma”®,
takze napotykamy zwierciadto. Autor Ikonologii m.in. wykorzystuje je,
gdy przedstawia: ,,Dziatanie doskonate” - , Kobieta w prawej dloni trzymajaca

% M. Rej, Zywot czlowieka poczciwego. .., s. 472. O potrzebie umiejetnego ,,patrzenia”
i uczenia si¢ M. Sep Szarzynski, w odwotaniu do postaci S. Batorego, stwierdza:
,,Oto patrzysz na slawne oblicze znakomitego Wiadey, ktdry rzadzi niepokonanymi
Sarmatami. Patrz: cho¢ jest namalowany na malutkim obrazku, tchnie wiadczo duma
wojownika. Jednakze pomylitby$ sie, przechodniu, gdyby$§ mu — sadzac z oblicza —
przypisywal dzikie obyczaje i umysl. Nikt nie jest oden tagodniejszy, nikt bardziej
uczony; wiedz, ze jest on uczniem nie Marsa, lecz Pallady” (M. S¢p Szarzynski,
Na tegoz drugi obraz, [w:] idem, Poezje, wstep i oprac. J. S. Gruchata, Krakow 1997,
s. 112). Zob. J. Kilianczyk-Zicba, Parenetyczne i panegiryczne portrety Stefana Batore-
go, [w:] eadem, Czcionkq i piérem..., s. 94-104.

% J.J. Wadowski, Do Czytelnika poboznego, [w:] idem, Daniel prorok, Ksigze Assyryj-
skie na pierwszq audiencyjg wprowadzony w Dom Niesmiertelnej Slawy Jasnie
Oswieconej Ksigzny Panstwa Rzymskiego Jejmosci Paniej Elzbiety Hrabinej .../,
Warszawa 1699, s. 1. Zob. M. Krzysztofik, Od Biblii do literatury. Siedemnastowieczne
dziela literackie z ksiqgg Starego Testamentu, Krakow 2003, s. 165-212.

% Fragment wypowiedzi, w ktorej C. Ripa wyjasnia cele swego dzieta: lkonologia, albo
Opis Wizerunkow uniwersalnych, wydobytych z zabytkow starozytnosci i innych miejsc
/.../ Dzieto tylez przydatne, co i niezbedne Poetom, Malarzom i Rzezbiarzom przy
przedstawianiu cnot, przywar, afektow i namietnosci ludzkich (Rzym 1593 - wydanie
bez ilustracji; Rzym 1603 - pierwsze z ilustracjami). Cyt. za: P. Buscaroli, [w:] C. Ripa,
Ikonologia, przet. I. Kania, Krakow 1998, s. XVI. Zob.: E. Panofsky, Ikonografia
i ikonologia, [w:] idem, Studia z historii sztuki, oprac. J. Biatostocki, Warszawa 1971;
E. Gombrich, Obraz wizualny, [w:] Symbole i symbolika, wybor, wstep, M. Glowinski,
Warszawa 1990; R. Wittkower, Interpretacja symboli wizualnych, [w:] ibidem.
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lustro /.../”*® czy ,Pochodzenie mitosci” - ,Niewiasta trzymajaca okragte,

przezroczyste, grube i wypukle zwierciadto /.../"%.

Warto przypomnie¢, ze interesujgcy nas przedmiot ma rowniez swoje miejsce
wsrod symboliki hagiograficznej. Stanowi m.in. jeden z atrybutow towarzysza-
cych postaci $w. Marii Magdaleny™. Ilustruje zardwno jej grzeszne zycie,
jak 1 to cnotliwe - po nawrdceniu. Stad wykorzystywany jest jako symbol
rozkoszy, proéznosci i w takim ujeciu pojawia si¢ takze w Biblii, kiedy mowa
0 dumnych mieszkankach Jerozolimy lubujacych si¢ w strojach, pachnidtach
oraz ozdobach: ,,/.../ kolczyki, bransolety i welony, diamenty, tancuszki u noég
i wstazki, flaszeczki na wonnosci i amulety, pierscionki i kotka do nosa, drogie
suknie, narzutki i szale, torebki i zwierciadetka /.../*". Jest rowniez symbolem
Swiatla, czystego serca, prawdy, pigkna, samopoznania, madrosci. W Starym
Testamencie madros$¢ jest: ,,odblaskiem wieczystej §wiatloSci, zwierciadlem
bez skazy dziatania Boga, obrazem Jego dobroci”, a w Nowym Testamencie
czytamy o Chrystusie, ze jest: ,,obrazem Boga niewidzialnego”; ,,Ten [Syn],
ktory jest odblaskiem Jego chwaty i odbiciem Jego istoty”*?. Barokowy kazno-
dzieja Szymon Starowolski wykorzystujagc 6w biblijny watek pisze o Bogu,
ze ,,jest jako zwierciadto bez zmazy, w ktorym, gdy sie ty bedziesz przegladat
pigknie ubrawszy sie¢, picknym siebie samego ujrzysz, jesli tez umazawszy sig,

% C. Ripa, op. cit., 5. 246.
¥ |bidem, s. 314.

% 7a przyktad moze postuzyé obraz Maria Magdalena z lustrem prawdopodobnie autorstwa
francuskiego malarza epoki baroku Georges’a de La Toura. O atrybutach zwigzanych z ta posta-
cig zob.: E. Krawiecka, Jasna ciemnego Swiata pochodnia. Z dziejow kultu swietej Marii Magda-
leny, Poznan 1997, s. 44-48; K. Moisan-Jabtofiska, Swieta Maria Magdalena zwyciezajgca
trzy moce zia wzorem nawrdcenia i pokuty, [w:] eadem, Obrazowanie walki dobra ze zlem,
Krakow 2002, s. 167-199 (publikacja zawiera liczne ilustracje przedstawiajace postaé $wigtej
ze zwierciadlem). Z lustrem ukazywana jest rowniez $w. pokutnica Eudokia (Eudoksja) - por.
J. Marecki, L. Rotter, Jak czyta¢ wizerunki swietych. Leksykon atrybutow i symboli hagiograficz-
nych, Krakow 2013. W jednym z traktatow $redniowiecznych, omawiajacych watek ,,dobrej
$mierci”, §w. Maria Magdalena przedstawia si¢ jako ,,zwierciadto” przyktadu:

Jestem Magdalena — jestem prawdziwa droga dla grzesznika,

Jestem $wiatlem, przez moj wystepek jestemzwierciadtemdlakazdego,

Nie traccie nadziei wy, ktorzy zwykliscie grzeszy¢,

Uczcie si¢ na moj sposob pozyskiwac Boga (Speculum artis bene moriendi /.../, [w:] Trzy trakta-
ty o sztuce umierania, przekt. i oprac. M. Wiodarski, Krakow 2015, s. 143; podkresl. M. R.-S.).

1z 3, 19-23, [w:] Pismo Swicte Starego i Nowego Testamentu w przektadzie z jezykow
oryginalnych... .

%2 Mdr 7, 26; Kol 1, 15; Hbr 1,3, : [w:] op. cit.
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umazanego obaczysz™**. Owo ,,ubranie” symbolizuje wyglad wnetrza cztowie-
ka, ktore przybiera r6ézna jako$¢: ,,gdy do Pana Boga przystapisz z czystym
sumieniem, blogostawionym siebie obaczysz, »Beati mundo corde, quoniam
ipsi Deum videbunt«. Przystapiszli tez z sumieniem pelnym grzechow wszela-
kich zaraz napisano »Malos male perdet« jesli si¢ grzechow kajac nie beda™”.

Do tej postawy ,trwania przed lustrem” , a w zwigzku z tym patrzenia,
wpatrywania, uwielbienia Boga, zglebiania prawdy o sobie i mobilizowania
do przemiany, autor starochrzescijanskiego hymnu wzywa nastepujacymi
stowami:

Spojrzcie: Pan jestzwierciadtemnaszym
Otworzcie 0czy,

wpatrzcie si¢ wen,

dowiedzcie sie, jak wygladaja wasze twarze!
Chwalcie odwaznie Jego Ducha.

Zetrzyjcie z waszych twarzy brud,

mitujcie Jego §wigtos¢, w nig si¢ przyodziejcie,
badzZcie bez skazy w Jego oblicznosci.
Allelujar®

Ze zwierciadlem jako przedmiotem m.in. bedacym zacheta do przypatrywa-
nia si¢ kondycji duszy i podjecia stosownych dziatan, majacych na celu jej
uzdrowienie, zwigzany byt - wprowadzony w Kosciele w okresie sredniowiecza
- obrzed po$wiecenia luster w Srode Popielcowqge. Nieprzypadkowo wiegc

s, Starowolski, Na wtorg Niedziele Adwentu, kazanie wtore. O wzajemnym afekcie Boskim
przeciwko cztowiekowi, [w:] idem, Arka Testamentu zamykajaca w sobie kazania niedzielne
catego roku na dwie czgéci rozdzielone /.../, Krakow 1648, s. 44.

% Ibidem.

% Ody Salomona 13, przet. A. Kamienska, [W:] Muza chrzescijanska, t. 1, Poezja armeriska,
syryjska i etiopska, Krakéw 1985, s. 176 (podkresl. M. R.-S.). Stowo Boze w ujeciu zwierciadta
ilustruje nastgpujacy przyktad: ,,Ono (sc. stowo Boze) pocazuge Serdeczne smazanya yako swyer-
czyadlo (Kazanie na dzier Wszech Swietych. Zabytki jezyka polskiego z wieku XV, rkp DLII Bi-
blioteka Kapitulna Praga, cyt. za: Stownik staropolski ..., t. 11, 2. 7, s. 502).

% 7ob. D. Forstner, Swiat symboliki chrzescijariskiej, przek?. i oprac. W. Zakrzewska, P. Pach-
ciarek, R. Turzynski, Warszawa 1990, s. 442. Autorka przytacza formul¢ poswigcenia lustra:
,»Wszechmogacy, wieczny Boze, racz pobtogostawi¢ to lustro, aby wszyscy wierzacy, ktorzy w
nie spogladaja, przyzywaja Twego $wictego Imienia, poktadaja ufnos¢ w tych swigtych stowach
(pos$wigcenia) i mocno wierza w Ciebie, zostali catkowicie uwolnieni od wszelkiego zta i chorob
oczu, i $lepoty, a zarazem stali si¢ wolni od szatanskich utrapien i pokus” (ibidem). O obrzgdach
blogostawienstw w rytuatach potrydenckich zob. H. J. Sobeczko, »Sacrum« i »profanu« w odno-
wionym po Soborze Watykanskim II kulcie liturgicznym, [w:] Czlowiek — dzieto — »sacrum, red.
S. Gajda, H. J. Sobeczko, Opole 1998, s. 138-149.
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Fabian Birkowski w kazaniu przypadajacym na pierwszy dzien Wielkiego Postu
wykorzystuje metafore lustra i peten nadziei wypowiada stowa: ,,abychmy
poznawszy siebie samych jako we zwierciedle w tym Popielcu otworzyli sobie
oczy, obaczyli niedostatki™®’. Wzywajac do oczyszczenia serc, przypomina
o konstrukcji przenosnej $wiagtyni wykonanej na polecenie Mojzesza podczas
wedrowki Izraelitow z Egiptu do Ziemi Obiecanej, a dokladnie miedzianej
umywalni o podstawie ze zwierciadet®. Lustro stuzy¢ miato kaptanom do zoba-
czenia wlasnych win, a woda do ich oczyszczenia. Misg z popiotem kaznodzieja
nazywa zwierciadlem, w ktorym wierni dostrzegaja ,,makuty® grzechowe”,
a sposobem na ich zmycie jest pokuta:

,Historyja §wieta powiada o Mojzeszu, iz zwierciadlo potozyl w samym
wejsciu do przybytku Panskiego, przy fontannie wodnej, ktorg kaptani rece
omywali. Bo, iz Pan Bog wielki mitosnik jest czystosci chciat tego, aby kaptani
wchodzacy do kosciota pierwej szli do wody zmazy swojej i makulty obaczyli
i one wodami omyli i otarli. Toz czyni matka nasza Kosciot $. katholicki,
aby nasladowalta Oblubienica swego i1 jego tropami szla; pragnie tego barzo,
aby ludzie makuly grzechowe omyli jako napredzej przez spowiedz §wigta.
Dlategoz w samej forcie do Quadragezymy Zzwierciadlo przed nie stawia przy
fontanie pokuty $., w ktorym by zmazy swoje obaczyli i one wodami pokutnymi
i Izami oczu zgladzili. Ta misa z popiotem, ktérg kaptan w rekach trzyma
zwierciadtem jest, w ktorym pokazuja si¢ makuty grzechowe. W tym Zzwiercia-
dle hardy postrzeze ptochej mysli swojej. A cd6z marniejszego, jako gdy
ten, ktéry prochem jest i popiolem wynosi si¢ i hardo stapa. To zwierciadto
pokazuje fakomemu sprosno$ci mamony i upomina, aby je z serca swego zmyt,
a obrocit mysli swoje do skarbow nieginacych niebieskich. A ¢6z nikczemniej-
szego jako opu$ci¢ staranie o dusze nieSmiertelng, a chlonaé takomie,
aby$ mantyki i wory twoje prochem i blotem plugawym napchat. To Zwiercia-
dto mlodziencowi rozpustnemu siatki rozkoszy plugawych ukaze i ghupstwo
jego, gdy $miertelne ciato swoje strawe robactwa, proch i popidét w delicyjach
chowa. To zwierciadlo barzo dobrze grzechy wszytkie ukazuje, aby fontang

% F. Birkowski, Na Srzode Wstepng, ktorg Popielcem zowiemy, kazanie, [w:] idem, Kazania
na niedziele i $wigta doroczne, t. 2, Krakow 1628, s.167.

% Por. Wj 38,8 ,,Udzialat i umywalni¢ miedziang z podstawkiem jej ze Zwierciadl niewiast,
ktore strzegly u drzwi przybytku” (Biblia w przekiadzie ksiedza Jakuba Wujka z 1599 r.
Transkrypcja typu ,,B” oryginalnego tekstu z XVI w. i wstgpy ks. J. Frankowski, Warszawa
2000).

% Makuta — ,»plama, brud, macula, spurcitia” (Stownik staropolski, red. S. Urbanczyk, t. 4, z. 2,
Wroctaw 1963, s. 145).
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pokuty $wigtej zmyte byly, co nawigcksza nigdy bychmy jedno z niego, onej
wielkiej madrosci nie doszli, ktora na poznaniu siebie samego zawista”*.
Wielka madroscig jest — jak podkresla ojciec Fabian - zglebianie wiedzy
o sobie. Uzywajac stow $w. Katarzyny ze Sieny mozna t¢ praktyke rozwazan
nazwaé ,,wejsciem do celi samopoznania”“, co oddaje klimat duchowosci
dominikanskiej*”. Liczne przyklady wykorzystania motywu zwierciadla
w literaturze mistycznej omawia m.in. wloska badaczka Beatrice Rima.
Wyjasnia, iz obrazuje ono potaczenie duszy z Bogiem — zatopienie siebie
w ,,Kimé Innym™*. W przedstawianiu duchowych relacji, gdzie obraz Boga

0k, Birkowski, Na Srzode Wstepna, ktora Popielcem zowiemy, kazanie..., s. 161.

41 Zob.: W. Giertych, Przedmowa do: Sw. Katarzyna ze Sieny, Dialog o Bozej Opatrznosci,
czyli Ksigga Boskiej nauki, przel. L. Staff, Poznan 1987, s. 10; J. Misiurek, Zarys historii ducho-
wosci chrzescijanskiej, Czgstochowa 2003, s. 76-78. Mikolaj z Moscisk (rowniez dominikanin,
starszy od F. Birkowskiego o siedem lat i jak on wyktadowca teologii w krakowskim studium
generale) omawiajac stopnie doskonato$ci zakonnej (dla $wieckich bedgcej zaleceniem) jako
czwarty wymienia ,,poznanie samego siebie”. Podkresla tym samym ,,znaczenie medytacji, ktora
jest jakby zwierciadtem ukazujacym rozumowi zle przyzwyczajenia i namig¢tnosci, i zapalajacym
jednoczes$nie wole do ich chetnego przezwyciezania” (J. Misiurek, Historia i teologia polskiej
duchowosci katolickiej, 1.1 (w. X-XVII), Lublin 1994, s. 309). Zob.: A. F. Dziuba, Mikolaj
z MoScisk teolog moralista XVII wieku, Warszawa 1985, s. 123-144; M. Mitawicki, W. Szymbor-
ski, ,, Vir sapientiae et morum probitate clarus”. Regensi studium generalnego polskiej prowincji
dominikanow w XVII w., ,,Przeglad Tomistyczny” 2010, t. XVI, s. 130-137.

2 p. Murray pisze: ,.akcent polozony na prawdziwe poznanie siebie oraz prosta otwarto§é
na Chrystusa, blizniego i na §wiat, brzmig bardzo charakterystycznie dla dominikandéw”.
Przywotujac wypowiedz jednego z pierwszych (nieznanego z imienia) przedstawicieli Zakonu
Kaznodziejskiego (,,Poznaj na podstawie tego, co wiesz o sobie, kondycj¢ swoich bliznich)
wskazuje, ze droga do poznania siebie jest kontemplacja. Ona to jako ,,apostolska rana”, ktora
otrzymat zatozyciel Zakonu $w. Dominik pozwalalta mu wypemia¢ duchowe zadanie stowem
i przyktadem (P. Murray, Mlode wino dominikanskiej duchowosci, przet. S. Petechata, Poznan
2007, s. 22-23).

4 B. Rima, Lo specchio e il suo enigma. Vita di un tema intorno a Tasso e Marino, Padova
1991, s. 85. Stopnie piekna, osiagane przez dusze w drodze do doskonatosci i ogladane w formie
odbicia w Chrystusie nazwanym ,,lustrem najbardziej btyszczacym” (,,specchio lucidissimo”) -
,nadzwyczajnym wzorem”, a wigc przykltadem do nasladowania, to watek obecny m.in. w Mora-
liach $w. Grzegorza I Wielkiego oraz w Objasnieniach Psalméw $w. Augustyna (zob. ibidem,
s. 90-91). Ciekawy jest rowniez — przywolany przez wiloska badaczke za $w. Mechtylda
z Magdeburga — obraz Chrystusa jako ,,podwyzszonego lustra” (,,specchio elevato”) i jednocze-
$nie ,,lustra pelnego rozkoszy Ojca niebieskiego” (,,specchio pieno di delizie del Padre celeste™) -
(zob. ibidem, s. 92), majacy stanowié¢ wyraz zjednoczenia Syna z Ojcem. Sw. Mechtylda na temat
Bozego odblasku i mitosnej relacji miedzy ,,zwierciadtami” dzieli si¢ nastepujacym doswiadcze-
niem: ,,/.../ w niebie widziatam zwierciadto przed sercem kazdej duszy i kazdego ciata. Jasnieje
w nim zwierciadto Swietej Trojcy i ukazuje prawde i poznanie wszystkich cnot, jakie ciato kiedy-
kolwiek praktykowato, oraz wszystkich daréw, jakie dusza kiedykolwiek otrzymata na ziemi.
Od niego bije wspanialy odblask kazdej osoby z powrotem ku wznioslemu majestatowi, z ktérego
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widoczny jest w czystym i przejrzystym ,lustrze duszy” (,,nello specchio
dell’anima”), bedacej ,,prawdziwym portretem Najwyzszego Boga” (,,un vero
ritratto della somma altezza di Dio”)*, funkcje zwierciadta spehnia takze oko.
Autorka za $w. Grzegorzem z Nyssy, pisze o ,,oczach duszy” (,gli occhi
dell’anima”), ktore odzwierciedlaja pickno Bozego wizerunku®. Birkowski
rowniez wykorzystuje motyw oczu, wprowadzajac rozroznienie na oczy
»,pomazane” i jak ,gwiazdy przezrzoczyste”; oczy ciata i duszy: ,A, ze
do cztowieka nalezy i cialo, i dusza; nalezg tez do niego oczy jako cielesne tak
i duchowne /.../*®; , Wielkie nieszczescie S$lepote cierpie¢é na oczach
cielesnych, wigtsze na oczach dusznych. Oczy ciala mamy pospolite z konmi,
ze psy i z innymi bestiami: oczy duszne z aniotami, z Bogiem samym, ktory
Duchem jest nie cialem™"’. Sw. Katarzyna w dziele Dialog o Bozej Opatrznosci
zglebianie wiedzy o sobie, prowadzace do poznania Boga, ilustruje za pomoca
metafory lustra:

,»W tym poznaniu siebie, do ktorego dusza dochodzi, poznaje ona lepiej Boga, dozna-
jac dobroci Boga w sobie; i w stodkim tym zwierciadle Boga oglada jednocze$nie
swa godnos¢ i niegodziwos¢: godnosé ma od aktu stworzenia. Widzi, ze stworzona
jest na obraz Boga i dar ten jej jest z taski, bez zastugi z jej strony. W tym zwiercia-
dle dobroci Boga dusza poznaje tez niegodziwos¢, do ktorej doszla przez swa wlasng
wing.

Jak przegladajac si¢ w zwierciadle czlowiek widzi lepiej plamy swej twarzy, tak
samo dusza, posiadajgca prawdziwe poznanie siebie, wznosi si¢ przez pragnienie do
ogladania siebie okiem intelektu w stodkim zwierciadle Boga i przez czystos¢, ktora

odkrywa w Nim, lepiej poznaje plamy twarzy wiasnej”

wyplynal” (Mechtylda z Magdeburga, Strumien swiatla Boskosci, wstep, przektad i oprac.
P. J. Nowak, red. I. Rosinska, Krakow 2004, t. 2, s. 146-147).

* Dusza ilustrowana jest jako lustro przejrzyste i czyste (,,uno specchio terso e polito™).
O podobienstwie pomigdzy obrazem odbicia lustrzanego a mistyczng relacja duszy z Bogiem
zob. B. Rima, op. cit., s. 119-122.

> Badaczka odwotaniem do do$wiadczen mistycznych $w. Marii Magdaleny de’ Pazzi, tresci
dotyczacych m.in. wzajemnego spojrzenia, charakteryzuje ,,oczy Stowa” (,,gli occhi del Verbo”)
jako ,,miejsca zamieszkania” duszy w Bogu. Nawiazujac z kolei do pism §w. Hildegardy z Bingen
wskazuje na twarze archaniotow, odbijajace jak w zwierciadle obraz Syna Czlowieczego
(zob. ibidem, s. 88).

“ F. Birkowski, Na niedziele V w Post Wielki, kazanie, [w:] idem, Kazania na niedziele i
$wieta doroczne, t.2, Krakow 1628, s. 297.

T F. Birkowski, Na Srzode po czwartej niedzieli w Post Wielki, kazanie, [w:] idem, op. cit.
s. 297.

8 Sw. Katarzyna ze Sieny, op. cit., s. 43.
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Birkowski kontynuujgc te¢ mysl, w kazaniu pos§wigconym sienenskiej swigtej
Z Trzeciego Zakonu §w. Dominika, rozwaza o dwojakiej urodzie: na ciele i na
duszy. Pierwsza — pisze - widoczna na ,,cztonkach jest, na proporcyjej i mierze
ciata wszytkiego”, druga ,,na cnotach pigknych, obyczajach bogobojnych,
w sprawach cnotliwych jest usadzona”. Kazda korzysta z odpowiedniego lustra:
»Ma swoje zwierciadto uroda na ciele, nie cierpi zadnej makuly; ma swoje
zwierciadto uroda duszna, nie cierpi i jednej niedoskonatosci i jednego proszku
grzechowego, ktory by oko skry¢ moglo, ma swoje wody na to, ktérych z serca
skruszonego i ciala umartwienia jako studzien jakich wod zywych dostaje,
a omywszy si¢ slyszy one stowa: »Ecce tu pulchra es, amica mea, ecce tu
pulchra es, oculi tui columbarum«’™*’,

Dominikanin, by przekona¢ odbiorcg o stusznos$ci maksymy ,,Znaj siebie
samego”™, co wiecej - uznajac ja za nakaz moralny - zobowiaza¢ do przestrze-
gania jej przez kazdego: ,,Maja t¢ sentencje wbi¢ w pami¢¢ wszyscy mali
i wieley™, poza odwotaniem si¢ do Biblii, nawigzuje do wypowiedzi m.in.
Platona 1 $w. Bernarda. Wyjasnia: ,,Prawda, iz z nieba zstapila ta sentencya,
ale nie z onego poganskiego, z ktorego kradt wiele ztodziej Apollo, ale
z naszego $wietego, to jest z Pisma $§.7°2. W kontekscie sposobow Bozego
nauczania, odwotujac si¢ do dziejow poczatkow Swiata w tym dzieta stworzenia
cztowieka, wskazuje na potrzebg poznania siebie: ,,Znajze tedy siebie samego
o czlowiecze, a wiedz co$ jest, aby$ dopadt tego czym mozesz by¢é w niebie.

9 F. Birkowski, Na dzier §. Katharzyny Senerskiej, Zakonu Dominika §. zakonnice, [w:]
idem, Kazania na swigta doroczne, Krakow 1620, s. 264. Birkowski postuzyt sie cytatem (Pnp 1,
14): ,,Oto$ ty pigkna przyjaciotka moja, oto$ ty jest pickna, oczy twoje jako gotebice” (Biblia
tacinsko-polska ..., t. 2).

% Sentencja: ,,Poznaj samego siebie” (gr. yvd0t ceavto, tac. nosce te ipsum) utrwalona
w pismach filozoféw rzymskich byla przedmiotem interpretacji wybitnych reprezentantow
m.in. baroku i renesansu. Erazm z Rotterdamu przypominajac o niej, przez nawigzanie do napisu
umieszczonego na $wigtyni Apollina w Delfach i zdania z Piesni nad piesniami (1,8), jako
najwazniejszej zasadzie madro$ci, poucza: ,,Poniewaz wigc z sobg samym podjates wojne i od
tego w pierwszym rzg¢dzie zawisla nadzieja zwycigstwa, czy sam sobie bgdziesz mozliwie jak
najlepiej znany, przedstawi¢ ci jak na obrazie wlasny twoj wizerunek, zeby$ poznat wyraznie,
czym jestes we wnetrzu swoim, a czym na powierzchni” (D. E. Rotterodamus, Podrecznik zolnie-
rza Chrystusowego nauk zbawiennych petny. Z oryginatu tacinskiego przetozyt oraz wstgpem
krytycznym i przypisami opatrzyt J. Domanski, przedmowa poprzedzit L. Kotakowski, Warszawa
1965, s. 47, 49). Stanowiska tworcow dawnej literatury co do nakazu Delphica littera przedstawia
M. Wichowa, Dyskurs Potockiego o poznaniu samego siebie (na tle dziejow imperatywu ,,nosce
te ipsum” W literaturze staropolskiej), [w:] Lektury Wactawa Potockiego, red. B. Puchalska-
Dabrowska, Biatystok 2014, s. 39-67.

51 F. Birkowski, Na Srzode Wstepng..., s. 162.

52 |bidem.
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Pamigtaj cztowiecze, ze$ proch /.../”>. Autor, gdy ukazuje dobro wyptywajace

z faktu poznania siebie, jednoczes$nie ostrzega przed ztem, jakie rodzi sig¢
z braku tej wiedzy. Przypomina m.in. stanowisko Platona, ktory ,,taka niewia-
domos¢ zowie rodzaj wszytkiej nieprawosci, a kedy indzie znaé siebie samego
zowie zgota madrym by¢, siebie nie znaé jest glupie¢. A od tego przykazania:
»Znaj siebie samego« wszystka madros$¢ i sprawiedliwos¢ tego zywota zawista.
Tenze indzie powiedzial, iz ani madrym, ani dobrym, ani szcze¢§liwym moze ten
by¢, ktéry siebie samego dobrze nie zna”**. Kaznodzieja w swym nauczaniu
sigga rowniez po stowa §w. Bernarda i thumaczy, ze czasem z owej niewiedzy
o sobie ,rodzi si¢ wzgarda Boza, z tej wzgardy niepilno$¢ okoto zbawienia
naszego, a z tej wszelakiej zlosci dokonczenie, ktore jest rozpacz, a ta przedpie-
kle wtasne, blisko z tej do piekta zlecie¢. Wszytko przeciwno da si¢ widzie¢
W poznaniu siebie samego. Bo z niego pokora, korzen i matka cnét innych si¢
rodzi, ta wszytkich dobr, a naprzod madrosci samej cztowiekowi jest przyczyna,
abowiem sprawiedliwym, dobrym, szczgsliwym czlowieka czyni: uczy jako
Boga mamy chwali¢ i jako wszystko do tego konca przywies¢, do ktoregochmy
od Boga stworzeni”®. Dominikanin formul¢ ,,Znaj siebie samego” wprowadzo-
na jako tytul kazania, przypadajacego na Wstepna Srode, uznaje za motto zycia
chrzescijanina nie tylko w okresie Wielkiego Postu. Od stopnia realizacji
wskazanego zalecenia uzaleznione jest do$wiadczenie szczg$cia, majace swe
zroédto w poznaniu Boga, ale przy towarzyszacej Swiadomosci, ze tu na ziemi
mozliwe jest jedynie ,niejasne widzenie”, Tego ktory, jak mowi barokowy
poeta ,, /.../ zwierciadta swej wiecznej madroci / Na niebie stworzyt /.../”*°,

52 |bidem, s. 167.

% Ibidem, s. 164. W dialogu Platona Fileb czytamy:
,»Sokrates: /.../ wada odznacza si¢ czyms$ przeciwnym temu, co glosi napis na $wiatyni delfickie;j.
Protarchos: Poznaj samego siebie, o tym méwisz, Sokratesie?
Sokrates: Oczywiscie. A przeciwienstwem tego napisu bytoby, ze siebie samego zgota poznaé
nie mozna.
/o]
Sokrates: A czy nie zgadzamy sig, ze niewiedza jest w swojej istocie ztem?
Protarchos: Alez i mocno si¢ zgadzamy”
(Platon, Fileb, przet. oraz wstgpem i objasnieniami opatrzyt W. Witwicki, Kety 2002, s. 63, 64).

% F. Birkowski, Na Srzode Wstepng..., s. 165. W traktacie Speculum artis bene moriendi row-
niez znajdujemy odwotanie do stow §w. Bernarda na temat roli poznania: ,,Wiem, ze nikt nie
bedzie zbawiony bez poznania siebie, z czego bez watpienia rodzi si¢ prawdziwe zbawienie
i mito$¢ do Pana, poniewaz jak ona sama jest poczatkiem madrosci, tak i zbawienia” (Speculum
artis bene moriendi /.../, [w:] Trzy traktaty o sztuce umierania ... , s. 155).

% M. Sep Szarzynski, Piesi III. O Wielmoznosci Bozej, [w:] idem, Poezje ..., s. 88. Poeta wa-
tek bycia w ,,cieniu $wiatta” podejmuje m.in. w Piesni I (M. Sgp Szarzynski, Piesn 1. O Bozej
opatrznosci na swiecie, [w:] idem, Poezje ..., s. 84-85). Zob.: J. S. Gruchata, Wstgp do: M. Sgp
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Fabian Birkowski w przedmowie O czytaniu Ksigg naboznych do tomu:
Kazania na niedziele i swigta doroczne, wyjasniajac potrzebe weryfikowania
wlasnego wizerunku w kontek$cie prawa Bozego, podejmuje z adresatem
dialog, w ktérym za pomoca metafory zwierciadta wskazuje na Pismo Swiete
oraz Tradycjg, odrzucong przez Lutra, a uznang na Soborze Trydenckim
za jedno ze zrodet wiary®': ,,Cheecie sie obaczyé macie Pismo §. macie Koscioh
$. katholicki, macie doktory $wiete do tych jako do zwierciadta pobierzcie
w nich si¢ sami przypatrzcie sobie, pokazg wam twarz wasza jaka jest, wiare
waszg czy wybiorek czy jaka inna, zywot wasz, Rzeczpospolita wasza, wolnos¢
waszg, jesli wedle Boga, czyli nie. Rzeczecie: Nic nam nowego nie powiadasz,
wiemy to wszystko dawno. Na to ja: Wiecie, ale nie czynicie, a ono nie ci,
ktorzy czytaja abo stuchaja stowa Bozego, ale ci, ktorzy czynia, zbawionymi
beda™®. Dalej na poparcie swoich stow przywotuje fragment Listu sw. Jakuba:
,»Co jesli kto stuchaczem jest tylo stowa, a nie czyni go; podobien taki bedzie
mezowi, ktory upatruje twarz narodzenia swego we zwierciedle; przypatrzyt si¢

Szarzynski, op. cit., s. 46-47; A. Borkowski, Zwierciadlana kreacja Boga w liryce Mikolaja
Sepa-Szarzynskiego i Konstancji Benistawskiej, [w:] Lustro (zwierciadlo) w literaturze i kulturze.
Rozprawy — szkice —eseje, red. A. Borkowski, E. Borkowska, M. Burta, Siedlce 2006, s. 31- 40;
K. Kaczor-Scheitler, Oglgdanie Boga ,,przez zwierciadlo” a pragnienie zobaczenia Go ,,twarzq
w twarz”. Mistyczne doswiadczenia polskich karmelitanek XVII i XVIII wieku, [w:] Lustro
(zwierciadfo) w literaturze i kulturze..., s. 21-29. O tym rozpoznawaniu Boga, gdy w umysle oraz
otaczajacej przyrodzie jako lustrze wody odbija si¢ Jego ,,namalowany” obraz, pisze inny liryk
tego okresu Maciej Kazimierz Sarbiewski. Bedac fidus autor oraz jezuickim kaznodzieja uczy
karnos$ci wobec siebie, a wigc jak zy¢, by dobrze ,,widzie¢” — zob. M. K. Sarbiewski, Do Filidiu-
sza Marabotyna, [w:] idem, Liryki oraz Droga rzymska i fragment Lechiady, przet. T. Korytow-
ski, oprac. M. Korolko, wspoétudziat J. Okon, Warszawa 1980, s. 413. Por. tt. pierwszych pigciu
strof, [w:] E. Buszewicz, Sarmacki Horacy i jego liryka. Imitacja — gatunek — styl. Rzecz o poezji
Macieja Kazimierza Sarbiewskiego, Krakow 2006, s. 196.

5 Sobor Trydencki — w odpowiedzi na protestancka sola scriptura — zaakcentowat dwa
zrodta wiary: Pismo $w. i Tradycje, na ktorych oparta si¢ teologia pozytywno-kontrowersyjna,
uznajac je za podstawowe tzw. miejsca teologiczne (loci theologici)” (J. Z. Stowinski, Katechizmy
katolickie w jezyku polskim od XVI do XVIII wieku, Lublin 2005, s. 118). Zob.: H. Tiichle,
C. A. Bouman, Historia Kosciola, przet. J. Piesiewicz, Warszawa 1986, s. 118-119; S. Szymik,
M. Szram, Z. Kijas, Tradycja, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 19, Lublin 2013, k. 954-959.
W pierwszym polskim przektadzie Katechizmu rzymskiego czytamy: ,,Wszystka nauka, ktora
wiernym ma by¢ powiedana zamyka si¢ w stowie Bozym: a to za$§ dzieli si¢ na Pismo i stowne
podanie” (Katechizm albo Nauka Wiary i Poboznosci krzescijanskiej, wedlug uchwaty S. Trident-
skiego Concilium, przez uczone a bogobojne ludzie zebrana i spisana. Przodkiem Plebanom
i Przetozonym KoScielnym, potym inszym wszystkim poboznym Krzescijanom barzo pozyteczna
i potrzebna. Przez Ksiedza Walentego Kuczborskiego Archidiakona Pomorskiego, etc., z tacin-
skiego na polskie wytozony, Krakow 1568, s. 6).

%8 F. Birkowski, Do taskawego Czytelnika przemowa. O czytaniu Ksigg naboznych, [w:]
idem, Kazania na niedziele i $wieta doroczne, t. 2, Krakow 1628, s. 2.
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abowiem i odszedt, i zaraz zapomniat jakim byk¢”*®. Dlatego wiec podstawo-

wym celem kaznodziei — jak juz podkresliliSmy - staje si¢ wyjasnienie
(,,opowiedzenie) czytelnikowi: ,,jako widzie¢ i nie zapomnie¢”. Dominikanin
informuje, ze przyktadem ,,Mojzeszowym” chce pomoc: ,,zrobi¢ co z tych
zwierciadl z miedzi”®. Rozpoczyna od przypomnienia funkcji oraz odmian
zwierciadla (proste, wypukte, ztobkowate), a takze roli stowa (Bozego, mysli,
wypowiedzianego) jako ,,zwierciadta”, dzigki czemu mozna moéwi¢ o zbiezno-
$ci dziatan, ktore dotycza widzenia przez podobienstwo:

»We zwierciedle widywamy nie obraz rzeczy, ale rzecz samg; nie
z prosta, ale ukos$nie: toz si¢ dzieje w stowie Bozym, kto si¢ mu pilnie przypa-
trzy; widzimy w nim samg wol¢ Boza, Boga samego, tak jako stowo mysli da
si¢ widzie¢ w stowie ustnym jako we zwierciedle. Zwierciadta proste ukazuja
obrazy samym rzeczom réwne, wypukle za§ mniejsze: postawisz je z daleka, im
dale tym mniejsze osoby w nich widzisz. Takiez jest stowo Boze: jasnie, szcze-
rze otworzy stowo ustyszane, wyczytane /.../; wolg Boza jawnie nam oznajmuje
i rowno z nig idzie: jaka wola, takie i stlowo /.../. Zwierciadla zlobkowate
przeciwko stonecznym promieniom wystawione zapalaja si¢ jako i drugie
ognie; papier zgrzebi, reke pala i na co trafig: tak jesli pokornym sercem prawo
Boze pokorne i przeto promienie Boskie w si¢ biorgce dtugo, gleboko upatro-
waé bedziem, zapali nas ogniem zbawiennym taz mito$é Boza” ®.

% Ibidem. Thumaczenie Birkowskiego (Jk 1,23-24). Por.: ,,Bo jesli kto jest shuchaczem stowa,
a nie czynicielem, ten podobny be¢dzie mgzowi przypatrujacemu si¢ obliczu narodzenia swego
we zwierciedle: bo si¢ obejzrzal i odszedl, 1 wnet zapomniat, jakowy byt” (Biblia w przektadzie
ksiedza Jakuba Wujka z 1599 r. Transkrypcja typu ,, B oryginalnego tekstu z XVI w. 1 wstgpy
ks. J. Frankowski, Warszawa 2000); ,Jezeli bowiem kto§ przystuchuje si¢ tylko stowu,
a nie wypetia go, podobny jest do czlowieka ogladajacego w lustrze swe naturalne odbicie.
Bo przyjrzat si¢ sobie, odszedt i zaraz zapomniat, jakim byt” (Pismo Swiete Starego i Nowego
Testamentu w przektadzie z jezykow oryginalnych, oprac. zesp6t biblistow polskich z inicjatywy
Benedyktynow Tynieckich, Poznan 1982).

8 £ Birkowski, Do laskawego Czytelnika przemowa. O czytaniu Ksigg naboznych. .., s. 5.

% |bidem, s. 2-3, 4. Por. wypowiedz Seneki: ,,Co do zwierciadel, dwa sg zapatrywania. Jedni
przyjmuja, ze w zwierciadtach widzimy obrazy, to znaczy ksztalty naszego ciala, emitowane
przez ciato i odlaczone od ciata. Drudzy natomiast twierdza, ze w zwierciadle ogladamy nie
obrazy i podobienstwa, lecz samo ciato, na tej zasadzie, ze promienie wzroku sg odbite i odsytane
z powrotem od lustra”. Dalej autor omawia rézne obrazy przedmiotu w lustrze (L. A. Seneka,
Pisma filozoficzne, t. 3: O zjawiskach natury, przet., oprac., przypisami, uktadem tresci, indeksem
opatrzyl L. Joachimowicz, Warszawa 1969, s. 25; 29-30). Tematyke odbi¢ $wiatla z rozroznie-
niem rodzajow zwierciadet podejmuje rowniez Plutarch, op. cit., s. 156-157, 172.
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Ryc. 1 Speculum Sacrae Scripturae, [w:] J. David, Duodecim specula Deum aliquando videre
desideranti concinnata, Antwerpia 1610, s. 110 (ze zbiorow Biblioteki Jagiellonskiej).
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Birkowski prawdopodobnie znat emblematyczne dzieta jezuity Jeana Davida,
w tym Duodecim specula Deum aliquando videre desideranti concinnata,
przedstawiajace dwanascie zwierciadel majacych ulatwi¢ ogladanie Boga.
Ojciec Fabian przywoluje typy zwierciadel (uwzgledniajac ich ksztaltt
powierzchni), by ukazaé sposob dziatania stowa Bozego, natomiast David
rozroznia zwierciadla, ktorych nazwy wskazuja na zakres, stopien prawdziwo-
$ci, jakos$¢ oraz charakter ,,0gladania” siebie i otaczajacego $wiata: I. Speculum
commune (,,Zwierciadtlo zwyczajne”), II. Speculum fallax (,,Zwierciadto
zwodnicze”), III. Speculum urens (,Zwierciadto gorejace™), IV. Speculum
complacentiae (,,Zwierciadto upodobania), V. Speculum oculorum alienorum
(,,Zwierciadto cudzych oczu™), VI. Speculum propriae vilitatis (,,Zwierciadto
wilasnej utomnosci”), VII. Speculum purgativum (,,Zwierciadlo oczyszczajace”),
VIII. Speculum creaturarum (,,Zwierciadto stworzen”), IX. Speculum Sacrae
Scripturae  (,,Zwierciadlo Pisma Swigtego™), X. Speculum exemplare
(,,Zwierciadto przyktadu™), XI. Speculum aenigmaticum (,,Zwierciadto tajemni-
cy”), XII. Speculum visionis beatificae (,,Zwierciadto btogostawionego
objawienia”)®?. Do kazdego ,.zwierciadta” — zgodnie z budowa emblematu -
dotaczona zostala sentencja oraz obraz. Odzwierciedleniem rozwazan
Birkowskiego moze by¢ Speculum Sacrae Scripturae wraz z rycing (Ryc.1),
eksponujaca otwartg na kolistym zwierciadle (Speculum Biblicum) ksigge Pisma
Swigtego, znajdujaca si¢ w centrum krzyza w otoczeniu czterech ,,straznikow”,
ktorymi sa ewangeliéci. Ich symbole®® umieszczone w okragtych medalionach
to: uskrzydlony czlowiek ($w. Mateusz) - w lewej czgsci poprzecznej belki
krzyza; lew (§w. Marek) - w prawej czesci belki poprzecznej; orzet (§w. Jan) -
w gornej czgsci pionowej belki; wot (Sw. Lukasz) - w dolnej czgéci pionowej
belki. Z Ksiegi wyptywaja strumienie task, majace ujscie w oddzielnych sercach
(pigciu - rozstawionych na tuku, ponizej poziomej belki krzyza). Ten, kto
korzysta z mocy stowa Bozego i sakramentu pokuty jest: uzdrowiony, oczysz-
czony, zapalony, wyprostowany, ukoronowany (sanatur, mundatur accenditur,
rectificatur, coronatur). Napisy na banderolach, bedace stowami zaczerpnigty-
mi z Biblii, rozpostarte sg w gornej czesci ryciny: nad sceng ukazujaca formy
duszpasterskiej postugi - ,,Lex Domini immaculata convertens animas” (,,Zakon

82 J. David, op. cit. Por. thum. E. Buszewicz oraz zob. uwagi autorki o figurze lustra w dziele
jezuity: E. Buszewicz, op. cit., s. 193-203.

8 Nawiazuja one do biblijnych obrazo [w:] 1z 6, 1-3; Ez 1, 5-12; Ap 4, 6-8. Por. D. Forstner,
op. cit., s. 324- 327.
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Panski niepokalany nawracajacy dusze”)**; obok fragmentu sceny nawiazujacej
do stworzenia $wiata przez Boga - ,,Fiat lux” (,,Niech si¢ stanie $wiattos¢”)®,
przy postaci Mojzesza z tablicami dziesigciu przykazan (bgdacych takze
stowem BoZym)66 - ,,Mandatum lucerna est, et lex lux” (,,Przykazanie pochod-
nia jest, a zakon $wiatto$¢”)®’. Widniejacy pod obrazem dystych: ,,Quid fugias,
quid ames, sacra cum tibi pagina monstrat; /De caelo lapsi quam speculi instar
habet™® (,,Przed czym uciekasz, co mitujesz, gdy ci stronica $wicta ukazuje;
/O utraconym niebie, ktére ma postaé zwierciadta”) przypomina sposob
nauczania Birkowskiego - przez podobienstwo. Glownym zadaniem kaznodziei
staje si¢ przekonanie odbiorcy jak wazng role w zyciu chrze$cijanina odgrywa
Pismo Swigte, o czym $wiadcza przyktady zaczerpniete z biografii §wietych:

,Patrzyli na to zwierciadto $wiety Laurentius, Wincenty, Cecylia (ktora ustawicznie
Ewangeli¢ na piersiach nosita), Agnieszka, Basilius, Gregorius, Chryzostomus,
Dominik §., Tomasz §. Jacynth §. i wszyscy Doktorowie, Meczennicy, Panny,
Wyznawcy; 1 tym si¢ pobudzali do dziet bohatyrskich meczenstwa, panienstwa,
religiej, pogardy $wiata i cnét innych; i tak si¢ ostali wielkimi, ze wszytkiego Swiata

. 7 +1:5969
0CZzy na si¢ obrocili”®.

Wskazanym motywem ogladania siebie w Biblii, jako zwierciadle, postuzyt
si¢ §w. Hieronim, zalecajagc w jednym z listow: ,,Postuguj si¢ Swietymi
czytaniami na podobienstwo lustra, poprawiajac to, co brzydkie, i czyniac
pigkniejszym; Pismo jest bowiem zwierciadtem, ktore pokazuje to, co szpetne
i uczy to poprawia¢””, a kolejny doktor Kosciota $w. Grzegorz (nazwany
Wielkim — jak Birkowski wyjasnia — ,,dla wielkiej $wiatobliwosci, wielkiej

8 Ps 18, 8. Dalsza cze$é wersu: ,,/.../ testimonium Domini fidele sapientiam praestans
parvulis” (,,/.../ $wiadectwo Panskie wierne, dajace madros¢ malutkim”), [w:] Biblia facinsko-
polska ..., 1. 2.

% Rdz 1, 3. Dopelnieniem wersu sa fragmenty: ,Dixitque Deus /.../. Et facta est lux”
(I rzekt Bog /.../ i stata si¢ Swiatto§¢™), [w:] Biblia lacinsko-polska ..., t. 1, Wilno 1896.

% Greckie pochodzenie wyrazu Dekalog oznacza ,dziesie¢ stow™: deka — dziesieé;
logos — stowo (J. Kudasiewicz, Dekalog, [w:] Stownik teologiczny, t. 1, red. A. Zuberbier, Kato-
wice 1985, s. 122). Por. Mk 7,13.

57 prz 6, 23. Pozostata tres¢ wersu: ,,quia /.../ et via vitae increpatio disciplinae” (,,bo /.../
i droga do zywota karnos$¢ ¢wiczenia”), [w:] Biblia tacinsko-polska ..., t. 2.

%8 J. David, op. cit., s. 110.
8 F. Birkowski, Do laskawego Czytelnika przemowa. O czytaniu Ksiag naboznych ..., s. 4-5.

7 7 listu éw. Hieronima, [w:] O. Vaenius, op. cit., s. 114 (thum. za: E. Buszewicz, op. cit.,
s. 310).
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nauki, wielkiego pozalowania nad duszami straconymi”’") w Moraliach pisze

nastepujaco: ,,Pismo Swigte postawione jest przed oczyma naszego umyshu,
aby$my tam zobaczyli naszag wewnetrzng twarz; tam bowiem zobaczymy to,
CO W nas szpetne, tam - to, co w nas pickne; na tej podstawie zrozumiemy,
ile postapiliémy naprzéd oraz jak duzy dystans dzieli nas jeszcze od postepu”’.

Myslenie per analogiam, tak charakterystyczne dla barokowych kaznodzie-
jow", podsuwa Birkowskiemu obraz panien nieustannie kontrolujacych
swoj wyglad w zwierciadle. Stawia je on jako wzor do nasladowania przez
chrze$cijan, majacych takze przegladac¢ si¢, ale w stowie Bozym: ,,/.../ dziewoje
doroste, ktore si¢ staraja o gltadkos¢ i o stroje dlugo si¢ sobie przypatruja
we zwierciadlach i najmniejsze makuty, ktorych jedno moga dojrze¢ w nich
ocieraja; nawet i1 szaty, w ktorych chodza, postgpki, ktore czynig formujg
przy zwierciadle: czemu wy, ktérzy si¢ chrzesciany zowiecie, ktorzyscie
powinni dusze wasze jako panne ukazac¢ i zargeczy¢ Chrystusowi: nie nasladuje-
cie tych panien, czemu si¢ nie przezieracie w slowie Bozym i obyczajow
waszych z prawem i z wola Bozg nie stosujecie, abyscie od sprosnosci waszych
kacerskich odeszli jako napredzej”’.

Kolejnym ,,zwierciadlanym” przyktadem, za pomoca ktorego dominikanin
stara si¢ przekona¢ odbiorce, w jaki sposob skutecznie ,,patrzec”, a zatem
przemienia¢ skazone grzechem serce, jest wykorzystywanie luster przez
mysliwych w celu pokonania bazyliszka (legendarnego stwora, nalezacego
do jednego z gatunkow jaszczurki, ale takze znanego jako kréla wezy, bedacego
symbolem zta, grzechu, $mierci’®), posiadajacego moc zabijania wzrokiem:

™ F. Birkowski, Na dzien $. Grzegorza Wielkiego Papieza, kazanie, [w:] idem, Kazania na
$wieta doroczne, wtora cz. , t. wtorego ..., s. 262.

2 Sw. Grzegorz Wielki, Moralia (2, cap. 1), cyt. za: E. Buszewicz, op. cit., s. 310.

™ 0 stylu i $rodkach ekspresji barokowych kazan zob.: M. Brzozowski, Teoria kaznodziejstwa
(wiek XVI-XVIII), [w:] Dzieje Teologii Katolickiej w Polsce, t. 2: Od odrodzenia do o$wiecenia,
cz.1: Teologia humanistyczna, Lublin 1975, s. 399-402; K. Panus, Zarys historii kaznodziejstwa
w Kosciele katolickim, cz. I: Kaznodziejstwo w Kosciele powszechnym, Krakéw 1999,
S. 275-283; J. Zwiazek, Z dziejow kaznodziejstwa katolickiego w Polsce na przetomie XVI
i XVII wieku, ,,Analecta Cracoviensia”1991, XXIII, s. 427-466. J. Z. Stowinski charakteryzujac
dawne katechizmy w jezyku polskim, ich sposob oddziatywania na odbiorce, dostrzega podobien-
stwo z kaznodziejstwem. Autorzy wchodzac w ,,sfere wyobrazni i emocji, chca osiagnaé jeden
podstawowy cel: przyblizy¢ i utrwali¢ w pamieci prawdy wiary i reguly postepowania. Stad
tez korzystaja z bogatego zestawu typowych dla literatury barokowej figur retorycznych, wyrasta-
jacych z myslenia per analogiam” (J. Z. Stowinski, op. cit.).

™ F. Birkowski, Do laskawego Czytelnika przemowa. O czytaniu Ksiag naboznych..., s. 3.

™ Na temat bazyliszka — jego rodowodu, sposobdéw przedstawiania i obecnosci w polskiej
legendzie zob.: Z. Gloger, Encyklopedia staropolska ilustrowana, wstgp J. Krzyzanowski,
Warszawa 1974, s, 136-137;, W. Kopalinski, Stownik mitéw i tradycji kultury, Warszawa 1985,
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,Mysliwey, ktorzy bazyliszka chcg zabi¢ zewszad si¢ zwierciadly obstawiajg, na kto-
re skoro on pojzrzy promienie jego jadu pelne z oczu wypadng i obite od zwierciadta
jako strzaly od kamienia wracaja si¢ do samego i samegoz zarazaja i zabijaja. Tak
uczyncie grzesznicy, wy narodzie jaszczurcy (tak was Pismo §. zowie) obaczcie ko-
rzenia zbrodni waszych w prawie Bozym, obroéciesz je do siebie, i skruchg pozabi-
jajcie grzechy wasze, ktore tak sprosne sg i przeciwko prawu Bozemu, a przyoblecz-
cie na si¢ cztowieka nowego™’®.

Czytelnikowi zostaly wicc przedstawione dwa plany odbi¢. Jeden uwzgled-
niajagcy moc tkwigca w stowie Bozym, w ktorym jak w lustrze nalezy si¢ prze-
glada¢ i drugi — moc skruchy niszczacej grzechy, gdy zobaczymy nasze przewi-
nienia. Napominanie Birkowskiego, by sta¢ si¢ nowym czlowiekiem, jest glo-
sem $§w. Pawla wypowiedzianym do Koryntian: ,,A my wszyscy odkryta twarzg
chwale Panska upatrujac, w tenze obraz odmieniamy si¢ od jasnosci do jasno-
éci, jako od Ducha Panskiego”’’. W ttumaczeniu Jakuba Wujka za pomoca me-
tafory lustra przyblizony zostaje sposob widzenia: ,,/.../ na chwale Panska w
zwierciedle patrzac /.../”, podobnie w Biblii Tysigclecia: ,,/.../ wpatrujemy si¢
w jasno$¢ Panska jakby w zwierciadle /.../”"8. Ale cho¢ Birkowski w swym

s. 84; D. Forstner, op. cit.,, s. 307. U Pliniusza Starszego mozemy przeczytaé o zwierzgciu
zyjacym w zachodniej Etiopii (Kuloblepus): ,,wszyscy, ktorzy oczy jego spostrzega, natychmiast
umierajg”. T¢ wlasciwoéé — pisze dalej autor - ,,ma takze bazyliszek z rodzaju wezow. Cyrenejska
prowincja wydaje go nie wigkszym nad 12 cal; ma on bialg c¢tke na gtowie, zdobigca go niejako
korona. Sykaniem wypedza wszystkie weze, nie porusza ciata, jak inne, wielokrotnym zakrgce-
niem, lecz wzniesiony potowa tegoz prosto postgpuje. Niszczy krzewy nie tylko dotknigciem,
ale nawet chuchaniem; wypala trawy, tamie skaty. Taka sil¢ ma to zte stworzenie” (C. Plinii
Secundi, Naturalis historia, przet. J. Lukaszewicz, t. 9, ks. VIII, Poznan 1845, s. 225). W Ksigdze
Izajasza czytamy: ,,Jajca zmijowe przetupili a ptocien pajeczych natkali. Kto bedzie jadl jajca ich,
umrze, a co si¢ wylegto, wykluje si¢ w bazyliszka” (1z 59, 5, Biblia w przektadzie ksiedza Jakuba
Wujka z 1599 r. ...). J. Bednarska, zwracajac uwage na zwiazek motywow Pisma Swictego
z mitologia na panegirycznych rycinach z XVII w., odwotuje si¢ do $redniowiecznego teologa
i filozofa Honoriusza z Autun, ktory w Speculum Ecclesiae... ukazuje ,lwa jako antychrysta,
smoka jako szatana, za$ bazyliszka jako $mier¢, natomiast weza jako grzech” (J. Bednarska,
Z dziejow polskiej ilustracji panegirycznej pierwszej potowy XVII wieku, Katowice 1994, 5.128).

® F. Birkowski, Do faskawego Czytelnika przemowa. O czytaniu Ksigg naboznych..., s. 3.
Motyw bazyliszka spotykamy takze w Duodecim specula, gdy J. David omawia ,,Zwierciadto
cudzych oczu”, przestrzegajac przed pochlebstwami wystepnych. To mityczne stworzenie widzi-
my w dofaczonym obrazie, a w dystychu m.in. czytamy:,,In basilisci oculis vis bellus stulte
videri?” (J. David, op. cit., s. 54) — ,,W oczach bazyliszka chcesz, glupcze, wydawac sie pigkny?”.

7 F. Birkowski, Do laskawego Czytelnika przemowa. O czytaniu Ksigg naboznych. .., s. 3.

® W komentarzu do tego wydania Biblii znajdujemy jeszcze inne thumaczenie: ,,wpatrujemy
si¢” — ,,odbijamy w sobie” (Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu w przekladzie z jezykow
oryginalnych ..., s. 1309).
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przektadzie pomija imiestow speculantes™ (odbijajacy sic w lustrze), jednak
uwzglednia go w komentarzu: - ,to jest we zwierciedle widzacych /.../ nie
z wiezy wachtujace”®, nawiazujac do objasnienia $w. Augustyna: ,,speculantes
—/.../ —a nie de specula, to jest z wiezy obserwacyjnej”®'. Przemiana (domini-
kanin ponownie si¢ga po tekst biskupa Hippony - ,,z formy w form¢ odmienia-
my sie i przechodzimy z formy ciemnej w forme jasna”®) jest po to, ,,abychmy
zgota byli obrazem Bozym i reprezentowali Boga, na ktorego wizerunk
jestechmy stworzeni /.../. To jest dostojenstwo narodu naszego, gdy w nas jako
we zwierciedle niejakim ksztatt si¢ Bostwa rozéwieci”®. Metafora lustra zostaje
wigc rozszerzona: upodobniajac si¢ do obrazu Boga chrzescijanin takze staje si¢
zwierciadtem. Moze by¢ ,,pigknym zwierciadlem” — na co wskazalismy juz
w tekscie Reja - ale i - jak okres$la Birkowski — ,,zatepionym zwierciadtem”,
.gdy na dusze zbytek i grzechy cielesne padna”® czy - nawigzujac do

™ Imiestow ten zostat uzyty w zdaniu (2 Kor 3,18): ,,Nos vero omnes, revelata facie gloriam
Domini speculantes, in eandem imaginem transformamur a claritate in claritatem, tamquam a
Domini Spiritu” (,,A my wszyscy odkrytym obliczem na chwate Panska w zwierciedle patrzac, w
toz wyobrazenie przemienieni bywamy z jasno$ci w jasno$é, jako od Ducha Panskiego™), [w:]
Biblia tacirisko-polska..., t. 4. Por.: ,My za$ wszyscy, odstoni¢ta twarza chwat¢ Pana odzwiercie-
dlajac, na ten sam obraz jeste§my przemieniani od chwatly ku chwale, tak jak przez Pana Ducha”,
[w:] Grecko-polski Nowy Testament, tt. R. Popowski, M. Wojciechowski, Warszawa 1994.

8 F_ Birkowski, Do taskawego Czytelnika przemowa. O czytaniu Ksiag naboznych. .., s. 3.

8 Doktor Kosciota dopowiada: ,, Tekst grecki, z ktérego thumaczono listy Apostota nie pozo-
stawia co do tego cienia watpliwosci. Wyraz grecki oznaczajacy zwierciadto, w ktorym ukazuja
si¢ obrazy rzeczy catkowicie rézni si¢ od punktu obserwacyjnego, skad mamy rozleglty widok”
(Sw. Augustyn, O Trdjcy Swietej, tham. M. Stokowska, wprowadzenie J. Tischner, postowie i
przypisy J. M. Szymusiak, Krakow 1996, s. 476).

8 E. Birkowski, Do faskawego Czytelnika przemowa. O czytaniu Ksigg naboznych..., s. 4.
Por.: ,/.../ z jednej postaci w druga posta¢ si¢ przemieniamy — z postaci ciemnej w postaé Swie-
tlang” (Sw. Augustyn, op. cit., s. 476).

8 £ Birkowski, Do laskawego Czytelnika przemowa. O czytaniu Ksigg naboznych. .., s. 4.

8 |bidem. ,,Zwierciadtami” (rozmieszczonymi wokot krzyza) ilustrujacymi sytuacje grzeszni-
kow wobec $mierci postuguje si¢ K. Twardowski w poemacie £0dz mlodzi z nawainosci do brze-
gu plyngca: ,,Cztery wkot niego (strach!) zwierciadta staly, / k czterom si¢ czgéciom Swiata
obracaly”, opatrzone inskrypcjami: ,,Chwila, od ktérej zalezy wieczno$¢”; ,,Prowadza, w dobrach
dni swoje a we mgnieniu oka do piekta zstepuja”; ,,Stusznie grzesznik przerazony jest ta oto kara,
by umierajac zapomniat o sobie ten, ktory za zycia, zapomniat o Bogu”; ,,Szybko przeminie to, co
si¢ podoba; to co udrgczy bedzie wieczne. O wiecznosci, wiecznoscei, ktdra nigdy nie bedzie mie¢
kresu” (K. Twardowski, £0dz mlodzi z nawatnosci do brzegu plyngca, wydat R. Grzeskowiak,
Warszawa 1998, s. 50-52; thum. tac. napisow s. 90, 91). O emblematycznych przedstawieniach
bedacych inspiracja dla poety (m.in. schemacie ikonograficznym Speculum peccatoris) pisze
R. Grzeskowiak, Wprowadzenie do lektury, [w:] ibidem, s. 15-24. Zob. K. Moisan-Jabtonska,
Obrazowanie grzechow i wizerunek grzesznika, [w:] eadem, op. cit., s. 617-623 (il. 405, 406).



26 ,,Na podobienstwo zwierciadla™ ...

wypowiedzi apologety greckiego Teofila z Antiochii - ,,zwierciadtem” niszczo-
nym przez rdzg: ,,Tak jak zwierciadto powinno by¢ ciggle czyste, tak rowniez
i cztowiek powinien mie¢ czysta dusze. Gdy zas na zwierciadle jest rdza, wtedy
cztowiek nie moze oglada¢ swojej twarzy, podobnie rowniez, gdy w cztowieku
jest grzech, nie moze on kontemplowa¢ Boga”®. Birkowski podsuwa wigc
przyktady ,.zwierciadet”, ,,posiadajacych dusz¢ w sobie”, a sa nimi: Jezus,
Maryja, postaci $wietych, z zaleceniem patrzenia na ich obrazy, czytania
i stuchania ich zywotow oraz nasladowania cnét. Stwierdza: ,,Jest o kim kazania
czyni¢, jest kogo miasto przyktadu i zwierciadta ukazac¢”, dalej za§ zwraca si¢
do adresata slowami: ,,Przyjmi za wdzigczne Czytelniku co¢ daje, a gdy
padniesz na te faki kwiatow niebieskich pelne, pszczoteczka badz nie pajakiem,
wzorki cnot wybieraj z nich i miody stodkie, nie trucizny zazdros$ci i nienawi-
$ci”®. Ojciec Fabian, doceniajac rolg literatury parenetycznej w ksztattowaniu
wzorcowych postaw, zgadza si¢ z tymi, ktdrzy ,historie” zaliczaja do ,,zwier-
ciadet zycia”, ale podpowiada, by w pierwszej kolejnosci korzysta¢ z tekstow
opiewajacych biografie §wigtych:

Zalecajg politycy panom swym czytanie historyi, zowig one $wiatloscig prawdy,
mistrzynia zywota, zowig zwierciadtem dobrych i ztych obyczajow, z ktorego predko
cztowiek postrzeze co zlego, predko co dobrego. Trzymam z nimi, z tym jednak
doktadem, aby te historyje, ktore sa koscielne o §wietych ludziach przodkowaty jako
najprawdziwsze, najpozyteczniejsze, bo zbawienia naszego™®.

W tworczosci dominikanina nawigzania do formy speculum odnajdujemy nie
tylko w kazaniach przeznaczonych na niedziele i $wieta, ale rowniez w mowach
pogrzebowych, w ktorych podanie wzorca do nas§ladowania wigzato si¢ z checia
utrwalenia osoby zmarlej w pamieci potomnych®.

8 Teofil z Antiochii, Do Autolika, [w:] Pierwsi apologeci greccy. Z jezyka greckiego przet.,
wstepami i komentarzami opatrzyt L. Misiarczyk. Wydanie polskie oprac. J. Naumowicz, Krakoéw
2004, s. 386.

8 F. Birkowski, Do taskawego Czytelnika przemowa. O czytaniu Ksiag naboznych ..., s. 5.

8 F. Birkowski, Na dziefi §. Marcina biskupa, kazanie, [w:] idem, Kazania na $wigta dorocz-
ne, wtora cz., t. wtorego ..., S. 848.

8 Zob. m.in.: D. Platt, Kazania pogrzebowe z przetomu XVI i XVII wieku. Z dziejow prozy
staropolskiej, Wroctaw 1992, s. 72-93, 125-131; M. Rowinska-Szczepaniak, ,,Syn wolnosci
i jasnosci” albo Krzysztof Zbaraski w obrazie mowcy pogrzebowego, [w:] ,,Primum vivere
deinde philosophari”. O ludziach czynu w dziejach Europy Srodkowej i Wschodniej. Ksiega
jubileuszowa dedykowana Profesorowi Janowi Rzoncy z okazji siedemdziesigtych urodzin,
red. M. Bialokur, A. Szczepaniak, Opole — Torun 2009, s. 70-80; eadem, Krolowe ,,pamiecia
pogrzebna wspomniane”. Fabian Birkowski o Annie Jagiellonce i Konstancji Habsburzance,
[w:] Dominikanie na ziemiach polskich w epoce nowozytnej, red. A. Markiewicz, M. Mitawicki,
Krakéw 2009, s. 137-151.
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Ryc. 2. Speculum exemplare, [w:] J. David, Duodecim specula Deum aliquando videre
desideranti concinnata, Antwerpia 1610, s. 126 (ze zbiorow Biblioteki Jagiellonskiej)
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Birkowski swoim przepowiadaniem, niezaleznie od okazji, z jakiej zabierat
glos, zobowigzywal odbiorce, zeby nie szczedzit sit i staran do odwzorowywa-
nia w postepowaniu — odbijania jak w lustrze — cech proponowanego wzorca®.
Idac za wskazdéwka kaznodziei, jednoczesnie poswiadczatby on prawdziwosé¢
stow dystychu (motta niniejszych rozwazan), widniejgcego na rycinie dotgczo-
nej do dziesigtego zwierciadta (Speculum exemplare) Jeana Davida: ,,Swieci
i goreje zwierciadlo uczciwego przyktadu; / jesli chcesz, by cnota drugiego
twoja sie¢ stata”® (Ryc. 2).

“IN THE LIKENESS OF MIRROR”.
ABOUT THE METHOD OF PERSUASION IN FABIAN BIRKOWSKI’S PARENESIS

Summary

This article is part of the research on the Old Polish sermons, in particular on
the role the Dominican Friars played as heralds of God’s word. The analysis
concerns selected texts by Fabian Birkowski, who was the leading preacher —
just after Piotr Skarga — in the Polish-Lithuanian Commonwealth. The key to
defining the method of persuasion used by Birkowski is the principle of similar-
ity, as this Dominican orator employed the emblematic figure of speech in the
form of mirror, making use of it especially in order to create mirror metaphors.
The main goal which Birkowski aimed at in performing his pastoral duties was
to teach “how to see and not to forget”. Therefore, the mirror was supposed to
be the hermeneutical key introducing the addressee (the listener or the reader)
into the space of relations with the speaker conveying the message: the God and
his messenger — the preacher. The article presents the evidence of how the word
speculum was used in the Old Polish literature, also by other authors.

® 0O zadaniach ,,czytelnika-nasladowcy” w kontekscie oracji F. Birkowskiego zob. M. Kuran,
»Speculum” w kazaniach pogrzebowych XVII wieku i w epice biograficznej, [w:] Lustro
(zwierciadto) w literaturze i kulturze..., s. 80.

%7, David, op. cit., s. 126.



